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0 ರಾಮಮೂರ್ತಿ: ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಚಿತ್ರಕಾರರು 0 ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿ : 
ಖ್ಯಾತ ಕನ್ನಡ ಲೇಖಕರು. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಶಿವಾಜಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ,ಕೊಲ್ಲಾಪುರದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ 
ಪ್ರೊಫೆಸರ್ ( ಜಿ . ಎಸ್ . ಆಮೂರ: ಖ್ಯಾತ ವಿಮರ್ಶಕರು . ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಮರಾಠವಾಡ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ , ಔರಂಗಾಬಾದ್‌ನಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷ್ ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ , ರುಜುವಾತು -1 ರಲ್ಲಿ ಇವರ ಲೇಖನ 
ವಿದೆ. 0 ಕೆ. ವಿ . ಸುಬ್ಬಣ್ಣ : ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಟಕ ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಹೆಗ್ಗೋಡಿನ ನೀನಾಸಮ್ ತಂಡ 
ಮತ್ತು ನಾಟಕ ತರಬೇತಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ೧ ಎರಿಕ್ ಫಾಮ್: 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿ. 0 ಕೆ. ವಿ . ನಾರಾಯಣ: ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ಜ್ಞಾನಭಾರತಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು , ಶೂದ್ರ ಮತ್ತು ಅಂಕಣ ಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಅನೇಕ ಲೇಖನ 
ಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. 0 ಪಿ. ಪಿ. ಗಿರಿಧರ: ಸೆಂಟ್ರಲ್ ಇನ್ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟ್ ಆಫ್ ಇಂಡಿಯನ್ 
ಲಾಂಗ್ವಜಸ್ , ಮೈಸೂರು ಇಲ್ಲಿ ರಿಸರ್ಚ್ ಅಸಿಸ್ಟೆಂಟ್ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಕೆ . ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 
ರುಜುವಾತು - 2 ಮತ್ತು 3ರಲ್ಲಿ ಇವರ ಲೇಖನಗಳಿವೆ “ಕ್ರಮ ” ಇವರ ಇತ್ತೀಚಿನ ನಾಟಕ . ಸಾಕ್ಷಿ 
43ರಲ್ಲಿ ಅವರ ಲೇಖನವಿದೆ. 0 ಜಿ .ಎಸ್ .ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ , ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ 
ಬೆಂಗಳೂರು ಇಲ್ಲಿಯ ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಖ್ಯಾತ ಕನ್ನಡ ಕವಿ . 0 ಕೆ . ಜಿ . ನಾಗರಾಜಪ್ಪ , ತುಮಕೂರಿನ ಸಿದ್ದ 
ಗಂಗಾಕಾಲೇಜಿನ ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು, ಮತ್ತು ರೀಡರ್ ಶಂಕರ ಮೊಕಾಶಿ ಪುಣೇಕರ: 
ರುಜುವಾತು 4ರಲ್ಲಿ ಇವರ ಲೇಖನವಿದೆ . ಕನ್ನಡಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ , ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷ್ 
ಪ್ರೊಫೆಸರ್ . 0 ಎ. ಅರ್ . ನಾಗಭೂಷಣ: ಮೈಸೂರಿನ ಶಾರದಾ ವಿಲಾಸ ಕಾಲೇಜಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ 
ಉಪನ್ಯಾಸಕರು. ಇವರ ಕಥೆ ಕವನಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ . ೧ ಸೆಬಾಸ್ಟಿಯನ್ ಜೋಸೆಫ್ : 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು ಇಲ್ಲಿನ ಇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು . 
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ಬೇಂದ್ರೆ 108 


ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿಯಿಂದಲೂ ಲೇಖಕ ಸಂಪಾದಕರಿಂದಲೂ ರುಜುವಾತು ಕಳೆದ ವರ್ಷ ಅನೇಕ 
ಬಗೆಯ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಅವರ ಶ್ರಮದ ಫಲವಾಗಿ ರುಜುವಾತು ಕನ್ನಡದ ಒಂದು 
ಗಂಭೀರ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಪತ್ರಿಕೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ . ರುಜುವಾತುವಿನ ಹುಟ್ಟಿನಲ್ಲೂ ಅದರ ಪ್ರಾರಂಭದ 
ವರ್ಷದಲ್ಲೂ ಸಿಕ್ಕ ಈ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಸಹಕಾರಕ್ಕಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿಗೂ , ಲೇಖಕ 
ಸಂಪಾದಕರಿಗೂ ನಾನು ಆಭಾರಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ. 
ರುಜುವಾತು ಜೊತೆಗಿನ ನನ್ನ ಈ ಗೆಳೆಯರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ನಿರ್ದಿಷ್ಟಗೊಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ . ಮುಂದಿನಿಂದ ನಮ್ಮ ಈ 
ಗೆಳೆಯರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ತಮಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಆಸಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ 
ಕೊಡುವ ಆಶ್ವಾಸನೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ . ಹಲವು ನಿಗದಿಯಾದ ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸಂಪಾದಕ 
ಮಿತ್ರರು ಮುಂದೆಯೂ ನಮ್ಮ ಜೊತೆ ಸಹಕರಿಸಲಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು ನಾನು 
ಸಂತೋಷಿಸುತ್ತೇನೆ 

(238 2393 343 


ಸಂಪಾದಕ 


ಮುಂದೆ ಬರಲಿರುವ ವಿಶೇಷಾಂಕಗಳು 
ದಾಸೋವಸ್ಕಿ : ಸಂಪಾದಕರು ; ಕೆ. ಪಿ. ವಾಸುದೇವನ್ ಮತ್ತು ಆರ್ . ರಾಮಚಂದ್ರ 
ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಸಂಪಾದಕರು : ಜಿ . ಎಸ್ . ಆಮೂರ, ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿ ಮತ್ತು 

ಭಾಲಚಂದ್ರ ನೆಮಾಡೇ , 


ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 


* ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕೆ . ಪಿ . ವಾಸುದೇವನ್ ಜನ್ನನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ 
ಕುರಿತು ರಾಜಶೇಖರ ೧ ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆಗಳು | ' ಯುವಜನತಾ' ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಅನಂತ 
ಮೂರ್ತಿಯವರ ಭಾಷಣ ( ಕವಿತೆ - ಪದ್ಯಬಗೆವ ಬಗೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಿರ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳು 

ಟಿಲ್ಲಿಂಗ್ ಕುರಿತು ದೇಸಾಯಿ ೧ ದಾಸೋವಸ್ಕಿ , ಮರಾಠಿ , ಮಲೆಯಾಳಂ ವಿಶೇಷ 
ಸಂಚಿಕೆಗಳು ೧ ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು ಮದುವೆ ಕುರಿತು ಸಿಮೋನ್ ದಿ ಬುವಾ, ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಅಂತರಾಳ 


] ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿ 


( ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯರು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಹೊಸ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯ) 


ಕತಲೇ ನನಗೆ ಭೀತಿ. 

ನನಗೀಗ ಐವತ್ತು ತುಂಬಿ ಏಳು ತಿಂಗಳು. ಹಿಂದೆ ಇದಷ್ಟು ನಾನು ಮುಂದೆ ಇರುವುದು 
ಅಸಾಧ್ಯ . ಅಸಂಭವ. ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಹತ್ತೋ ಹದಿನೈದೋ ವರ್ಷ, 

- ಯಾಕೆಂದರೆ ನನ್ನ ಹೃದಯ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಶಕ್ತ , ಒಮ್ಮೆ ಹೋಗಲಿ - ಅದರ ಮಾತು ಮುಂದೆ 
ಬಂದೀತು - ಏನೋ ಸ್ವಲ್ಪ ತಾಸಾಗಿತ್ತು . ಡಾಕ್ಟರಿಗೆ ಏನೋ ಸ್ವಲ್ಪ ಮೈಲ್ಸ್ ಹೃದಯವಿಕಾರದ 
ಸಂಶಯ ಬಂದಿತ್ತು . “ ವಿಕ್ರಮ , ಕಾಳಜೀ ಮಾಡೋ ಕಾರಣಿಲ್ಲ . ನೀನು ನಾರ್ಮಲ್ ಆಗಿಯೆ ಜೀವನಾ 
ಮಾಡು ,” ಎಂದು ಡಾ . ಶಹಾಣೆ ಹೇಳಿದ್ದ . “ಎದರೊಳಗೂ ಕಡಿಮಿ ಮಾಡಬ್ಯಾಡ. ಏನೋ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಪಜಿಂಗ್ ಅದ - ಆದರ ಅದು ನಮಗೆ - ಡಾಕ್ಷರರಿಗೆ , ನೀ ಮಾತ್ರ ಯಾವದೇ ಕಾಳಜಿ ಮಾಡದ 
ಇರಬೇಕುನೋಡು! ” ಎಂದು ಆತ ಧೈರ್ಯಕೊಟ್ಟಿದ್ದ . ತುಂಬಿದ್ದ . ಯೋಗಾಸನ ಮಾಡಲು 
ಹೇಳಿದ್ದೆ . 

- ನನ್ನ ಯೋಗಾಸನ ಸುರು ಇವೆ . ಅದರಲ್ಲೂ ಶವಾಸನ .. 

ನಾನೀಗ ಈ ಮಾತು ಬರೆಯುತ್ತಿದಂತೆ ಏಳು ತಿಂಗಳ ಹಿಂದೆ ನನ್ನ ಜನ್ಮದಿನದ ಹಿಂದಿನ 
ರಾತ್ರಿ ನಾನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದ, ಅಲ್ಲ, ಗೀಚುತ್ತಿದ್ದ ಒಂದು ಕವಿತೆಯ ನೆನಪಾಗುವದು. ನನ್ನ ಡಾಯರಿ 
ಹುಡುಕುತ್ತೇನೆ. ಜೂನ್ ೨೭ರ ಪುಟದ ಮೇಲೆ ( ಅಲ್ಲ, ನಾನೇಕೆ ನಿಜವಾದ ಜನ್ಮ ತಾರೀಖಿನ ಪುಟದ 
ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಬರೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ?) ಇದಂಥ ಕವಿತೆ ಓದುತ್ತೇನೆ : 

ಇಂದು ನನಗೆ ಐವತ್ತು ತುಂಬಿದವು. 
ಐವತ್ತೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದಷ್ಟು ಮುಂದೆ 
ಇರಲಾರೆ ಎಂಬುದು ಸತ್ಯ . ಈ ಸತ್ಯದ 
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ಪರಿಘಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ , ಒಂದು ಮುಳ್ಳು 
( ಅದಕ್ಕೂ ಗಡಿಯಾರದ ಮುಳ್ಳುಗಳಿಗೂ 
ಒಂದು ಸಂಬಂಧ). ಈ ಮುಳ್ಳಿನ ಸುತ್ತಮುತ್ತ 
ಕೆಲವು ಹೂಗಳಿವೆ ; ಅದೇ ಜೀವನದ ಗಮ್ಮತ್ತು... 


ಈ ಗಮ್ಮತ್ತನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾಗಿ 
ನಿರ್ಬಂಧವಾಗಿ ಕೈಲಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಕಾಲಿ 
ಗಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಶುಕ್ಕೆ ಹೊಟ್ಟೆಯದ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಹಿಡಿದಿಟ್ಟು , ಹಡೆದಿಟ್ಟು ,ನೋಡಬೇಕೆನ್ನುವ 
ಹುಚ್ಚು ತೀಟೆಯಂಥ, ಬೇಟದಂಥ ಇಚ್ಛೆ 
ಐವತ್ತಕ್ಕೇ ಯಾಕೆ ಈ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ತೆಕ್ಕೆ ಬೀಳುವ ತುಡಿತ ? ಇಪ್ಪತ್ತರ 
ಹರೆಯದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಸ್ವಲನ 
( ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಂಡತಿಯ ಹೊಲಸೆಂಬ ಬೈಗಳ) 
ವಾಗಿತ್ತಲ್ಲ. ಮತ್ತೇಕೆ ಈ ಶಬ್ದಗಳೊಡನೆ 
ಘರ್ಷಣೆ, ಕುಸ್ತಿ , ಮಿದುಳಿನಲ್ಲಿ ತಳಮಳ 
ಮೈ ತುಂಬ ಹಾವಾಡಿಸುವ ಈ ಚಪಲ ? 


ಮಾತು ಮಾತು ಮಾತು , ಪುಸ್ತಕಗಳ 
ಲ್ಲಿಯ ಮಾತು - ಅವುಗಳ ಕುರಿತಾದ ಮಾತು . 
ಹುಡುಗ - ಹುಡುಗಿಯ ಕೂಡ ಮಾತು . ಹೆಂಡತಿ 
ಮಕ್ಕಳಕೂಡ ಮಾತು . ಗೆಳೆಯ - ಬಳಗದವರ 
ಕೂಡ ಮಾತು. ವೈರಿ ಹಿರಿಯರು ಗುರ್ತಿಲ್ಲದವರು 
ಪಿತರು ಪಿತಾಮಹರು - ಯಾರಾರಕೂಡ ಮಾತು .. . 
ಈ ಮಾತಿನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನೇ ಮರೆತು 
ಹೋಗಿದ್ದೇನೆ. ಅಂತೇ ಆಗೀಗ ನನ್ನೊಡನೆ 
ಮುಂದಿನ ಖಾಲಿ ಹಾಳಿಯೊಡನೆ ಮಾತಾಡುವ 
ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಂಭೋಗಿಸುವ ಇಚ್ಛೆಯಂಥ ಇಚ್ಛೆ 


ಇಂದು ಯೋಗಾಸನ ಮಾಡುತ್ತ ಮಲಗಿದಾಗ 
ಮಧ್ಯಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಶವಾಸನ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
ನನ್ನ ದೇಹ ಬಿದಿರು ಮೇಣೆಯ ಮೇಲೆಹೋಗಿ 
ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಯಾಗುವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
ಚಿಕ್ಕ ಮಗಳು ಬಂದು ಕಚಕುಳಿಯಿಟ್ಟು 
“ ಅಪ್ಪಾ , ಏನು ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತೀ - ನಿನ್ನ 
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ಕನಸಿಗೊಂದು ಪೈಸಾ ! ' ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಅವ್ವನಿಗೆ ದೂರು ಹೇಳ ಹೋದಾಗ 
ನಾನು ಚುರುಕಾಗಿ ಧನುರಾಸನ ಹಾಕಿ 
ಹಾವಿನಂತೆ ಮೇಲೆ ಎದೆಯೆತ್ತಿ ಮುಖವೆತ್ತಿ 
ಹೆಂಡತಿಯ ಹಾದಿ ಕಾಯುತ್ತೇನೆ... 

ಎಲಾ ಇವನ, ಈ ಕವಿತೆ - ಈ ಗದ್ಯ -ಕವನ - ಅಲ್ಲಿಗೇ ಅರ್ಧಕ್ಕೇ ಯಾಕೆ ನಿಂತಿತು ? ' ಹೆಂಡತಿಯ 
ಹಾದಿ ಕಾಯುವಾಗ...' ಅವಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬಂದಳೇ ? ಅವಳು ಬಂದು ಮಾತು ಸುರುಮಾಡಿ 
ದೊಡನೆ ಕಾವ್ಯದ ಕರುಳುಬಳ್ಳಿ ತಾನಾಗಿಯೇ ಹರಿದು ಬಿತ್ತೇ ? ಛೇ , ಹಾಗೆ ಯಶೋದೆಒಳ್ಳೆಯವಳು . 
ಅವಳಿಲ್ಲದೆ ನನ್ನ ಸಂಸಾರ ಹೇಗೆ ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತು ? 

ನಾನು ಬಾ ಅಂದೊಡನೇ ತನ್ನ ತಂದೆ-ತಾಯಿಯವರನ್ನೂ ಬಂಧು- ಬಳಗದವರನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಜಾತಿ- ಪಾತಿಯನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದಳಲ್ಲ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ತ್ಯಾಗವೆನ್ನ ಬೇಕೇ ? ಪ್ರೀತಿಯನ್ನ ಬೇಕೆ ? ಹುಚ್ಚು ಛಲವೆನ್ನಬೇಕೇ ? ಕುರುಡು ಸಾಹಸವೆನ್ನ ಬೇಕೆ ? 
ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲರ ಸಂಸಾರದಂತೆ ನಮ್ಮ ಸಂಸಾರವೂ ಸಾಗಿತು - ಅಳು - ನಗೆ -ಪ್ರೇಮ -ಕಾಮ - ಅಸೂಯೆ 
-ದ್ವೇಷ- ಜಗಳ - ಸಂಧಾನ ಇತ್ಯಾದಿ, ನಾನಾತರದ ಗಿರಿ - ಗಹ್ವರ- ಬೈಲು -ಕೊಳ್ಳ - ಕಣಿವೆ - ಅರಣ್ಯ 
ರಣಭೂಮಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಅವಸ್ಥಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ – ನಮ್ಮ ಬಾಳನದಿ ಸಾಗಿತು 

ಇತ್ತಿತ್ತಲಾಗಿ ನನಗೆ ಅವಳ ಜೊತೆ ಮಲಗಬೇಕೆಂದೆನಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ . ಒಂದೇ ಹಾಸಿಗೆಯು 
ಮೇಲೆ ನಾವು ಸಮಾಂತರವಾಗಿ ಮಲಗಿಯೂ ಯಾವ ಆಟವನ್ನಾಡಲೂ ಮನಸ್ಸು ಬರುವುದಿಲ್ಲ . 
ಯಾವಾಗಾದರೊಮ್ಮೆ , ಪಾರ್ಟಿಯಾದ ದಿನ, ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕುಡಿದಾಗ , ನನ್ನ ಮುಂದಿನ ಕಾಟದಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೆಂದೋ ಏನೋ ಕೂಡಲೆ ತಾನೇ ಮುಂದಾಗಿ ನನ್ನ ಮೈಯನ್ನವಳು ರಮಿಸುತ್ತಾಳೆ, 
ಹಳೆಯ , ಈಗ ಕನಸಾದ ರಾತ್ರೆಗಳ ಚೂರುಗಳನ್ನವಳು ಅರಸುತ್ತಾಳೆ. ಹಾಗೆ ನಾಲೈದು ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದಿನ ತನಕ ನಮ್ಮ ಲೈಂಗಿಕ ಜೀವನ , ಉತ್ಕಟತೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದ್ದರೂ , ಒಂದು ನಿಯಮಿತತೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿತ್ತು ಕೆಲವು ನಿಶ್ಚಿತ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು . ಸಿಕ್ಕಾಪಟ್ಟೆ ಜಗಳವಾದ 
ದಿನ ; ಕೆಟ್ಟ ಹಿಂದೀ ಫಿಲು ನೋಡಿ ಬಂದ ದಿನ ; ನಾಳೆ ಸೂಟಿಯೆಂದರೆ ಇಂದು ; ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕುಡಿದ 
ದಿನ ; ನನ್ನ ಭಾಗೀದಾರರ ಜೊತೆ ಜಗಳಾಡಿ ಬಂದ ದಿನ ; ಏಳೆಂಟು ದಿನ ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡಿ ಬಂದ 
ದಿನ - ಇತ್ಯಾದಿ. ಮುಂದೆ ಅವಳಿಗೆ ಅಶ್ವಿನಿಯ ಬಗ್ಗೆ ವಾಸನೆ ಬಂದೊಡನೆ ಅವಳ ಮೈ ಬಿಗಿಯ 
ತೊಡಗಿತು, ಕಣ್ಣು ತಣ್ಣಗೆ ಆಣೆಕಲ್ಲಾಗತೊಡಗಿದವು : ನಾನು ಮಲಗಲು ಹೋದಾಗ ಅವರ 
ಮಲಗಿ ಹಳೆ ಮಾತಾಗತೊಡಗಿತು ; ಅಥವಾ ಇಬ್ಬರೂ ಎಚ್ಚರಿದ್ದರೆ - ಸಂಕೇತ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದ್ದಾಗ 
* ಇಂದು ಬ್ಯಾಡ” ಎಂದು ತಣ್ಣೀರು ಸುರುವಿ ಬಿಡತೊಡಗಿದಳು ... . 

- ಅಶ್ವಿನಿ ನನ್ನ ಗೆಳೆಯನ ಹೆಂಡತಿ. ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿನ ಅವಳ ಕೈ ನನ್ನ ಕೈಯ ಮೇಲೆ 
ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಬಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತಿತು . ವಸಂತನೇ ಕಾರು ಹೊಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ . ಅವನ ಹತ್ತಿರ 
ಮುಂದಿನ ಸೀಟಿನ ಮೇಲೆ ಮುಂಬಯಿಯಿಂದ ಬಿಜಿನೆಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಬಂದ ಶರ್ಮಕೂತಿದೆ . ನಾವೆಲ್ಲ 
ಮಹಾಬಳೇಶ್ವರಕ್ಕೆ ಎರಡುದಿನಗಳ ಟ್ರಿಪ್ಪಿಗಾಗಿ ಹೊರಟಿದ್ದೆವು. ಯಶೋದೆನಮ್ಮ ಕೂಡ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ 
ವಸುಂಧರೆಯ ಎಸ್ .ಎಸ್. ಸಿಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯೆಂದು... ಅದೊಂದು ವಿಚಿತ್ರ ವಿಷ - ಕ್ಷಣ ! ಬಹಳ 
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ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ನನ್ನ ಮೈ ಬೆಂಕಿಯಾಗಿ ಧಗಧಗ ಉರಿಯಿತು... ಮುಂದೆ ಮಹಾಬಳೇಶ್ವರದ 
ಮಹಾರಾಜ ಹಾಟೇಲಿನಲ್ಲಿ , ಮಾರನೇ ದಿನ ಮುಂಜಾನೆ ವಸಂತ ಶರ್ಮಾನ ಜೊತೆ ತಿರುಗಾಡಲು 
ಹೋದಾಗ, ನಾನು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಸುಂಟರಗಾಳಿ ಹೊಕ್ಕವರಂತೆ ಎದ್ದೋಡಿ ಅಶ್ವಿನಿಯನ್ನಪ್ಪಿ ಅವಳ 
ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡೆ. ನನ್ನ ತಾರುಣ್ಯವೆಲ್ಲ ಮರಳಿ ಮೈ ತುಂಬಿ ಕುಣಿದಾಡಿತು. ( ಆಗಲೆ ನನ್ನ 
ಹೃದಯ ಡಬಡಬ ಬಡಿದು ಸ್ವಲ್ಪ ಬಿರುಕು ಬಿಟ್ಟಿರಬೇಕು !) ಎಷ್ಟೊಂದು ಗಡಿಬಿಡಿ , ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಉದ್ವೇಗ, ಎಷ್ಟೊಂದು ಭೀತಿ ಒಂದು ನಿಮಿಷದಲ್ಲಿ ಖೋಲಿಯ ಬಾಗಿಲು ಹಾಕಿ ಬತ್ತಲೆಯಾಗಿ 
ಹುಚ್ಚರಂತೆ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಹುಡುಕಾಡಿದೆವು. ಐದು ನಿಮಿಷಗಳಲ್ಲಿ ಖಾಲಿಯಾದೆವು. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಅಪರಾಧಭಾವ ತುಂಬಿ ತುಳುಕಿತು. ಮುಂದೆ ಅದೇ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು... 
ಪಾಪಪ್ರಜ್ಞೆಯಷ್ಟು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಳವಾಗಿ, ದೀರ್ಘವಾಗಿ ಆವರಿಸುವ ಅನುಭವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲ . ಪಾಪಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಸೊನ್ನೆ ಬಡಿದ ಮೈಮನಕ್ಕೆ ಚೇತರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಬರೇ 
ಲೈಂಗಿಕತೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ.... 

ಮುಂದೆ ಎರಡು -ಮೂರು ವರ್ಷ ವಸಂತ - ಅಶ್ವಿನಿ - ನಾನು - ಯಶೋದೆ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ 
ಜೀವನವೆಂದರೆ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ವಿಷಚಕ್ರವ್ಯೂಹ. ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ , ಜಗಳಾಡುವಂತಿಲ್ಲ, 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಯಾವುದೋ ದುಷ್ಟ ದೈವಶಕ್ತಿಯ ಗೊಂಬೆಗಳಂತೆ ಗಿರೆಂದು 
ತಿರುಗುತ್ತಿದ್ದೆವು. 

ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇಳಬೇಕು ನನಗೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅಂದಾಗಲೇ ... 

ನಾನು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನಾಗಿರಬೇಕಿತ್ತು . ಒಬ್ಬ ಫಾದರ್‌ನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿಕನ್ಸೆಶನ್ ಮಾಡಿ ಎಲ್ಲ 
ಹೇಳಿ ಖಾಲಿಯಾಗಿ ತೊಳೆದ ಪಾತ್ರೆಯಂತೆ ನಿರಂಬಳನಾಗುತ್ತಿದ್ದೆ... 

ಪ್ರೀತಿಯ , ಲೈಂಗಿಕತೆಯ ದುಃಶಕ್ತಿಯ ಅನುಭವವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ನನಗೆ ನನ್ನ ಮಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿ . 

ವಸುಂಧರೆ ಸಧ್ಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರೊಡನೆಯೂ ಏನೂ ಮಾತೇ ಆಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳಿಗೆ ತುಣುಕು ಉತ್ತರ. ಅವಳ ಮನಸ್ಸು ಹೇಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಅದರ ಭಾವನೆಗಳೇನು, ವಿಚಾರ 
ಗಳೇನು - ಪತ್ತೆಯೆ ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಳ ಈ ಭಾನಗಡಿಯ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟು ಸಹಾನುಭೂತಿ, 
ಯಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅವಳ ಈ ಪ್ರೀತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಭೀತಿಯೇ ? ಅವಳು ಪ್ರೀತಿಸುವಂಥ ಈ ಮನುಷ್ಯ 
ಅವಿವಾಹಿತ ತರುಣನಲ್ಲ , ಆತ ಲಗ್ನವಾದವ , ಕನಿಷ್ಠ ಮೂವತ್ತೈದು ವರ್ಷದವ - ನಾವು ಕಟ್ಟಿಸ 
ಬೇಕೆಂದಿರುವ ಮನೆಯ ಆರ್ಕಿಟೆಕ್ಸ್ - ರಮೇಶ್ಗೊರುಲೆ - ಶಿಂಪೀ ಜಾತಿಯವ- ಒಂದು ಮಗುವಿನ 
ತಂದೆ - ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ಮುಂಬಯಿಯವಳು... ವಸುಂಧರೆಗೆ ತಲೆಯಿಲ್ಲ. ಅವಳ ಒಂದು ನೋಟು 
ಬುಕ್ಕು ಮೊನ್ನೆ ಯಶೋದೆಯ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಿತು. ರಾತ್ರಿ ತುಡುಗಿನಿಂದ ಅದನ್ನು ನನಗೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟಳು. 
ಓದಿ ಚಕಿತನಾದೆ , ದಂಗಾದೆ . ಹಲವಾರು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ದುದ್ದ ಬರೆದ ಅವಳ ಭಾವನೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸಾರಾಂಶವೆಂದರೆ : " ರಮೇಶ್, ನಿನಗೆ ಗೊತ್ತೇ ನಾ ನೀನು ಬರುವ ಹಾದಿಯನ್ನೇ ಯಾವಾಗಲೂ 
ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತೇನೆ... ರಮೇಶ್, ನೀನು ಬಾ ಅಂದರೆ ಸಾಕು , ನಾನು ನಿನ್ನ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಎಂಥ 
ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವೆ , ಯಾವ ಪರ್ವತದ ತುದಿಗೂ ಬರುವೆ . ಅಲ್ಲಿಂದ ಬೀಳು ಅಂದರೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಜಿಗಿಯುವೆ, ನಗುನಗುತ್ತ ಪ್ರಾಣ ನೀಗುವೆ... ರಮೇಶ್, ರಮೇಶ್, 
ರಮೇಶ್ !”.. .ಕೆಲವು ಕಡೆ ಹುಡುಗಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಚರ್ಚೆ ಬರೆದಿದ್ದಾಳೆ ತಾನು, ತನ್ನ ತಾಯಿ , 
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ಮತ್ತು ನಾನು ಮಾಡಿದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಚರ್ಚೆ , ಆ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳು ತನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಗಾಧತೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ , ತನ್ನ ದುರಂತ ಸ್ಥಿತಿಯ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ( ಅಂದರೆ ಅವಳ ಡಾಯರಿಯ 
ಲ್ಲಿಯ ನಾವು) ಮನಗಾಣುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಬಾಯಿ ಬಂದಾಗುವಂತೆ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಕೊನೆಗೆ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ 
ಪರಿಹಾರ : ಆಜನ್ಮ ಅವಿವಾಹಿತೆಯಾಗಿ ಇರುವುದು - ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯ ವಿಚಾರ ಅವಳ 
ನೋಟುಬುಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 

ವಸುಂಧರೆ ಹುಟ್ಟಿದ ದಿನ ನನಗೆ ನಿನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆಯ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನೆನಪಿದೆ . ಆ 
ರಾತ್ರಿ ಹಾಸ್ಪಿಟಲಿನಲ್ಲಿ ಯಶೋದೆಯನ್ನೂ ಅವಳ ತಾಯಿಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಮನೆಗೆ ಬಂದೆ . ಅತ್ಯಂತ 
ಕಾಳಜಿಯಲ್ಲಿ ಹಳವಂಡ ಕನಸುಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತ ಮಲಗಿದೆ. ರಾತ್ರಿ ಎರಡು ಗಂಟೆಯ ಸುಮಾರಿಗೆ ಕದ 
ಬಡೆದ ಸಪ್ಪಳ.' ಯಾರು ? ' ಎಂದು ನುಡಿದಾಗ ಧ್ವನಿ ನಡುಗಿತ್ತು . 'ನಿಮಗೆ ಫೋನ್ ಇದೆ ಹಾಸ್ಪಿಟಲಿ 
ನಿಂದ'. ನಮ್ಮ ಮನೆ ಮಾಲೀಕನ ಕುಡಿತದಿಂದ , ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಗಡುಸಾದ ಮಾತು . ನಾ ಓಡಿ ಹೋಗಿ 
ಫೋನ್ ಎತ್ತಿದೆ.' ಕಂಗ್ರಾಜುಲೇಶನ್ಸ್ ! ನಿಮಗೆ ಮಗಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಕೂಸೂ ತಾಯಿಯ ಆರಾಮಿದ್ದಾರೆ . 
ಇಲ್ಲ , ವಿಶೇಷ ಏನೂ ತ್ರಾಸಾಗಲಿಲ್ಲ ... ಸರಿಯಾಗಿ ೧- ೧೨ ಕ್ಕೆ ಜನ್ಮ ... ಬ್ಯಾಡ, ಈಗ ಇಷ್ಟು ರಾತ್ರಿ 
ಯಾಕ ಬರೀರಿ . ಈಗ ನಿಮ್ಮ ಮಿಸೆಸ್ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ...ಕೂಸು ಮಕ್ಕಳರೂಮಿನಲ್ಲಿದೆ. ನೀವು 
ನಾಳೆ ಮುಂಜಾನೆಯೇ ಬರಿ , ಮೇಟ್ರನ್ ಬಾಯಿಯ ಸಂಥ ಮಾತು . ಆದರೆ ನನಗೆ ಪುನಃ ಮಲಗಲಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ. ನಾ ರಾತ್ರಿಯೇ ಅಲ್ಲಿಂದಹೊರಟು ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಹಾಸ್ಪಿಟಲಿಗೆಹೋದೆ. ನನಗೆ ನನ್ನ ರಕ್ತ - ಮಾಂಸ 
ದ, ನನ್ನ ಆತ್ಮ -ದೇಹದ, ನನ್ನ ಸುಖ- ದುಃಖದ, ನನ್ನ ಪಿತರ - ಪಿತಾಮಹರ , ನನ್ನ ಮಾನವ ಜಾತಿಯ 
- ದೇವರ ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಸಂಕೀರ್ಣ ತೊಡಕಿನಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ' ನನ್ನ ' ಎನ್ನುವ, ನನ್ನ 
ಹೆಂಡತಿ ಒಂಭತ್ತು ತಿಂಗಳು ಒಂಭತ್ತು ದಿನ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿ ಈಗ ಹಡೆದಂಥ , ನನ್ನ ಮಗಳನ್ನು 
ನೋಡುವ ತವಕ... ನಾನು ಒಳಗೆ ಹೋಗಿ ಯಶೋದೆಯ ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಆ ಗುಂಡುಗುಂಡಾದ ಮಾಂಸದ ಮುದ್ದೆಯನ್ನು ನೋಡಿದೆ. ಆ ಕ್ಷಣ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
ಹಸಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ ... 

ಆ ವಸುಂಧರೆಗೆ ಈಗ ಅವಳದೇ ಆದ ಜೀವನದ ಹವ್ಯಾಸಗಳು , ದುಃಖಗಳು , 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು , ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ... 

ನನಗೇಕೋ ದೀರ್ಘವಾದ, ಎಷ್ಟೋ ಅವಧಿಯವರೆಗೆ ನಿಲ್ಲದಂಥ, ನಿಟ್ಟುಸಿರು ಬಿಡ 
ಬೇಕೆನ್ನಿಸುವದು .. . 

ನಾನು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಲಿಯಬೇಕು. 

ವಸುಂಧರೆಗೆ ಈ ಪ್ರೀತಿಯೆಂಬ ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿದಿದೆ. ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಬಿಡಿಸಬೇಕು ? 
ಅವಳು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ರಮೇಶನನ್ನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಅವಳಿಗೆ ಮನಗಾಣಿಸಬೇಕು ? 

ಅಲ್ಲ ಇಪ್ಪತೈದು-ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಯಶೋದೆಗೂ ಇದೇ ತರದ ಹುಚ್ಚು 
ಹಿಡಿದಿರಲಿಲ್ಲವೇ ? ಆದರೆ ಆಗ ನಮ್ಮ ' ಭಾನಗಡಿ ' ಗೆ ಒಂದು ಉತ್ತರವಿತ್ತು : ಲಗ್ನ ! 

“ ಯಶೋದಾ, ನಿನಗೆ ನೆನಪಿದೆಯಲ್ಲವೇ ? ” 

“ ಹೂಂ , ಎಲ್ಲಾ ನೆನಪದ ! ” ಎಂದು ಇಷ್ಟಗಲ ನಗುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳು ನಕ್ಕರೂ ನನಗೆ 
ಗೊತ್ತು ಅವಳಿಗೆ ಎಲ್ಲ ನೆನಪಿಲ್ಲವೆಂದು . ಅವಳಿಗೆ ಅವಳ ವಿಜಯ , ಅವಳ ಸಾಹಸ , ಅವಳ ಉನ್ಮಾದಗಳ 
ಭರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಡುವೆ , ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ - ಮುತ್ತ ಉದ್ಭವಿಸಿದನೂರಾರು ಸಮಸ್ಯೆಗಳ, ಕರ್ಷಣೆ 
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ಗಳ, ವೇದನೆಗಳ ಇತಿಹಾಸ ಅವಳಿಗೆ ಕತೆಮಾಡಿ ಹೇಳುವ ಕಾಮಿಕ್ ವಿಷಯ ಮಾತ್ರ ... 

ಯಶೋದೆನನ್ನ ಮಿತ್ರ ಗೋವಿಂದ ಜೋಶಿಯ ತಂಗಿ , ಬೆಳ್ಳಗೆ, ತೆಳ್ಳಗೆ, ಎತ್ತರ 
ಪರಿಕರಿನಲ್ಲಿಯ ಹುಡುಗಿ ನನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡಿನಿಂತದ್ದು ನಾನು ಮ್ಯಾಟ್ರಿಕ್ ಕ್ಲಾಸಿ 
ನಲ್ಲಿದ್ದಾಗ, ಅಭ್ಯಾಸದ ಸಲುವಾಗಿ ನಾನು ಗೋವಿಂದನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಲು ಸುರುಮಾಡಿದಾಗ 

ಆಗ ನಾವು ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿದೆವು. ಅಪ್ಪ ಅದೇ ಒಂದು ಮೋಟಾರ ಗ್ಯಾರೇಜ ತೆಗೆದಿದ್ದ. 
ಸ್ವಂತ ಗಾಡಿ ಇರದಿದ್ದರೂ ಪುಕ್ಕಟ್ಟೆಯಾಗಿ ಬೇರೆಯವರ ಗಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಾಡುವ ಯೋಗನಮ್ಮದು 
ಗಿತ್ತು . ಗೋವಿಂದನ ತಂದೆ ಆಯುರ್ವೇದದ ಔಷಧಿ ಕೊಡುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವೈದ್ಯರಾಗಿದ್ದರು . 
ಅವರ ಒಂದು ಹಳೆಯ ಫೋರ್ಡು ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಆರು ತಿಂಗಳು ನಮ್ಮಪ್ಪನ ಗರಾಜಿನಲ್ಲಿರುತ್ತಿತ್ತು ... 

ನನಗಾಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹುಡುಗರ ದೋಸ್ತಿಯೆಂದರೆ ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ಯಾಯಮಾನವಾಗಿತ್ತು . 
“ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹುಡುಗರ ಕೂಡ ಗೆಳೆತನ ಮಾಡಿದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿದ್ಯಾ - ಪದ್ಯಾ ಬಂದೀತು. ಶಿಸ್ತು - ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಬಂದಾವು. ಇದ್ರ ದನಾಕಾಯೋ ಹೊಲ ಮಾಡೋ ಕೆಲ್ಸಾನೇ ನಿಂಗೆ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟದ್ದು,” ಎಂದು ನಮ್ಮ 
ಅಪ್ಪ ಮಾಲಿಂದ ಮಾಲೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ. ಗೋವಿಂದನ ಮೇಲೆನಮ್ಮಪ್ಪನ ಪ್ರೀತಿ ಬಹಳ, ಅವನ 
ಬಿಳೀ ಬಣ್ಣ , ಅವನ ಹೊಳೆಯುವ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಕಣ್ಣುಗಳು , ಅವನ ಚುರುಕು ಬುದ್ದಿ , ಅವನ 
ಓರಣ , ಕ್ಲಾಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಮೊದಲನೇ ನಂಬರ ಗಿಟ್ಟಿಸುವ ಅವನ ಚಾತುರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದಾಗಿ ನಮಗೆಲ್ಲಗೋವಿಂದನೆಂದರೆ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಣಿ. ನಮ್ಮಪ್ಪನೇ ಜೋಶಿಯವರ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ 
ನಾನು ಗೋವಿಂದನ ಜೊತೆ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಒತ್ತಾಯಿಸಿ ಅವರ ಮನೆಗೆ ಕಳಿಸುತ್ತಿದ್ದ. 
ಯಶೋದೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಆಗ ನನಗೆ ವಿಶೇಷ ಆಕರ್ಷಣೆಯಿದ್ದಿಲ್ಲ . ಅವಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ಥೆ ಸುರುವಾದದ್ದು ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಮುಗಿದನಂತರ .. . 

ನನಗಾಗಲೇ ಹೆಣ್ಣಿನ ರುಚಿಯ ಅನುಭವ ಬಂದಿತ್ತು . 
ನನ್ನ ಜಾತಿ ಮರಾಠಾ. 

ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಚಿಕ್ಕವರಿದ್ದಾಗ ಕಾಳೀ ನದಿಗೆ ಹೋಗಿ, ಈಸಿ ಮಜಾ ಮಾಡಿ , 
ಅರಿವೆ ಒಗೆದು ಒಣಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಆಗ ಹಳ್ಳದ ದಂಡ್ಯಾಗ 

* ಅಲ್ಲ, ನನ್ನ ನೆನಪೆಂದರೆ ಬರೇ ಲೈಂಗಿಕತೆಯ ಖಜಾನೆಯಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆ ? ಆ ಕ್ಷಣಗಳೇ 
ನನ್ನ ಸ್ಮತಿಪಟಲದಲ್ಲಿ ಮೊಳೆಹೊಡೆದಂತೆ ಅಚಲವಾಗಿ ನಿಂತಿವೆಯಲ್ಲ... 

. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯದ ದಿನಗಳನ್ನು ನೆನೆಸಿದರೆ ನನ್ನ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ಏನು ಬರುತ್ತದೆ 
ಗೊತ್ತೆ ? ರಾತ್ರಿಯ ಕಂದೀಲದ ಕತ್ತಲೆ- ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಅಪ್ಪ - ಅವ್ವ ನಾಲ್ಕು ಕಾಲಿನ ಪಶುವಾಗಿ 
ಮುಸುಗುಡುವದು . ನಾನು ಎಚ್ಚರಿದೇನೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಸಂಶಯ ಬಂದರೆ ಸಾವುಕಾಶವಾಗಿ ಎದ್ದು 
ಬದಿಯಲ್ಲಿಯ ಕೋಣೆಯ ಸ್ಟಿಂಗಿನ ಕಾಟಿನ ಮೇಲೆ ಜಿರಕ್ ಜಿರಕ್ ಎಂದು ಸಪ್ಪಳ ಮಾಡುತ್ತ ಪಿಸನುಡಿ 
ಯುವದು. ನಡುವಿನ ಬಾಗಿಲನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಹಾಕುವಷ್ಟು ವ್ಯವಧಾನವು ಅವರಿಗಿರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ . 
ಅಥವಾ, ಪಾಪ ಚಿರಂಜೀವ ಎಚ್ಚರಾಗಿ ಹೆದರಿಗಿದರಾನು ಎಂಬ ಕಾಳಜಿಯಿಂದ ಬಾಗಿಲನ್ನು ಅರ್ಧ 
ಮುಚ್ಚಿ ಅರ್ಧ ತೆರೆದಿಡುತ್ತಿದ್ದರೆ .. .ಒಮ್ಮೆ ನನ್ನ ಕುತೂಹಲ ಅತ್ಯಂತ ಅನಾವರವಾಗಿ ನಾನು ಆ ಅರ್ಧ 
ತೆರೆದ ಬಾಗಿಲಿನ ಕಿಡಕಿಯಿಂದ ಅವರು ಮಾಡುವುದನ್ನೆಲ್ಲ ಕಂದೀಲಿನ ದೀಪದ ಮಬ್ಬು ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಮೈ 
ನಡುಗುತ್ತ ನೋಡಿದ್ದೆ . ನನ್ನ ಶ್ವಾಸವನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ನಂತರ ತೀರ ಮೆಲ್ಲಗೆ 
ಉಸಿರಾಡಿಸಿದ್ದೆ.. . 
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ಇದೆಲ್ಲ ಬರೆಯಬಾರದು , ನೆನೆಸಬಾರದು, ನಿಜ. ಆದರೆ ಇದರ ಸತ್ಯವನ್ನು ಯಾಕೆ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು ? ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಡಾ . ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಸಿಂಗ್ ನನಗೆ ಏನೇನೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದ್ದ. ನಾನಾಗ ನರ್ವೋಸ್ ಬ್ರೆಕ್‌ಡನ್ ಆಗಿ ಅವರ ಕಡೆಗೆ ಉಪಚಾರಕ್ಕೆಂದು ಹೋಗಿದ್ದೆ. 
ಅವರು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹಲವಾರು ; ನಿಮ್ಮ ತಂದೆಯನ್ನು ನೀವು ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಿದ್ದೀರಾ ? ನಿಮ್ಮ 
ತಾಯಿ ಬೇರೊಬ್ಬ ಪುರುಷನ ಜೊತೆ ಹರಟೆ ಹೊಡೆದರೆ ನಿಮಗೆ ಅಸೂಯೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತೆ ? ನಿಮ್ಮ 
ಮೊದಲ ಲೈಂಗಿಕ ಅನುಭವ ಯಾವಾಗ ? ನಿಮಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಎತ್ತರದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಹವ್ಯಾಸ ಯಾವಾಗ ಸುರು ಆಯಿತು ? ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡತಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮಗೆ ಸಂಶಯವೇ ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ... ನಾನು ಅವರ ಕಾಟ್ ಮೇಲೆಮಲಗಿ ಏನೇನು ಹೇಳಿದೆನೋ ನೆನಪಿಲ್ಲ . ಆಗ ಹೇಳ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಹೃದಯ ಹಗುರಾಗುತ್ತ ಹೋದ ಅನುಭವ ಮಾತ್ರ ಇನ್ನೂ ನೆನಪಿದೆ ... ನನ್ನ ಸೋರಿ 
ಹೋದ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಸಾವುಕಾಶವಾಗಿ ಮರಳಿ ಬಂತು ... . 

ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವಾದದ್ದು. ಲೈಂಗಿಕತೆ ಕೊಡುವಷ್ಟು ಆತ್ಮ 
ವಿಶ್ವಾಸ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಂಗತಿಯ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಕೊಟ್ಟರೆ ನನಗದರ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ , 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಆಸ್ತಿ , ಹಣ , ಏನಾದರೂ ಸ್ಥಾವರವಾದದ್ದು ಎಷ್ಟೊಂದು ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಕೊಡುತ್ತ 
ದೆಂದರೆ ಅದರ ಸಲುವಾಗಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಪಣಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿರುತ್ತಾರೆ... 

ನಮ್ಮ ಅಪ್ಪನಿಗೆ ಹಣವೆಂದರೆ ಭಯಂಕರ ಪ್ರೀತಿ, ಆಸ್ತಿಯೆಂದರೆ ತುಂಬ ಜೀವ, ದಾಂಡೇಲಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಇಪ್ಪತ್ತು ಎಕರೆ ಗದ್ದೆಯೆಂದರೆ , ಅಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಚಿತ್ರ ಕತ್ತಲು- ಕತ್ತಲಾದ ಮನೆಯೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಅಭಿಮಾನ, ಅವ್ವ ಬಹಳಷ್ಟು ವರದಕ್ಷಿಣೆ ತಂದಿದ್ದಳಂತೆ - ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಐದು ಸಾವಿರ 
ರೂಪಾಯಿ ಹಾಗೂ ಇಪ್ಪತೈದು -ಮೂವತ್ತು ತೊಲೆ ಬಂಗಾರ ! ಅವ್ವ ಬೆಳಗಾಂವಿಯವಳು 
ಹೆಚ್ಚು ಶುದ್ದ ಮರಾಠಿ ಮಾತಾಡುವವಳು . ಅಪ್ಪನ ಮರಾಠಿ ತೀರ ಅಶುದ್ದ , ಕನ್ನಡ ಮಾತ್ರ ಅತ್ಯಂತ 
ನಿರರ್ಗಳ, ನಾನು ಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಿತದ್ದು ಕನ್ನಡ - ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ- ಮರಾಠಿ , ಅವ್ವನಕೂಡ 
ಮರಾಠಿ, ಅಪ್ಪನಕೂಡ ಅರ್ಧಮರ್ಧ ಕನ್ನಡ, ಬೆಳಗಾವಿಯ ನನ್ನ ಅವ್ವನ ಜೊತೆ ದಾಂಡೇಲಿಯ 
ನನ್ನ ಅಪ್ಪನ ಮದುವೆ ಹೇಗಾಯಿತು ಎಂದು ನನಗಿನ್ನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯ ! ಮುಂದೆ ನನ್ನ ಅಜ್ಜಿ ಅಂದರೆ 
ತಾಯಿಯ ತಾಯಿ ತೀರಿಕೊಂಡಾಗ ಅವ್ವ ಮತ್ತೆ ಮೂವತ್ತು -ಮೂವತ್ತೈದುತೊಲ ಬಂಗಾರ 
ಎಷ್ಟೋ ಸಾವಿರ ನಗದು ರೂಪಾಯಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಳು . ಆಗಲೇ ಅಪ್ಪ ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ 
ಗ್ಯಾರೇಜು ತೆಗೆಯುವ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದು. ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅವ್ವನಿಗೆ ಸಂತೋಷ 
ವಾಗುವದು, ಹಾಗೂ ಹುಡುಗರಿಗೆ ಸಾಲೆಗೆಹೋಗಲು ಅನುಕೂಲ- ಎಂಬ ವಿಚಾರವೂ ಅವನಲ್ಲಿತ್ತಂತೆ ... 

ಹಣದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೊಂದು ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ! ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೈಯಲ್ಲಿ ರೊಕ್ಕವಿದ್ದರೆ ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದ ಜನರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿ ಇದ್ದಂತೆ ! ಹಣವೆಂದರೆ ಶಿವಾಜಿಮಹಾರಾಜನ ತಲವಾರು , ಅಲ್ಲ , 
ಕುದುರೆ ಅಧಿಕ ತಲವಾರು ! ಹಣವಿದ್ದರೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬೇಕಾದಾಗ ಬೇಕಾದಲ್ಲಿಗೆ 
ಹೋಗಬಹುದು- ಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ಬೇಕಾದವರನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹಣವೆಂದರೆ ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಶಕ್ತಿ - ಯಾರ ಮೇಲೂ ದಬಾವ ತರಬಹುದು, ವರ್ಚಸ್ಸು ಬೆಳೆಸಬಹುದು, ನೂರಾರು ಜನರಿಗೆ 
ಅದನ್ನು ಹಂಚಿ ಅವರ ಮುಖದ ಮೇಲೆ ನಗೆಗಳನ್ನು ಅರಳಿಸಬಹುದು. ಹಣವೆಂದರೆ ಹರಿತವಾದ 
ಆಯುಧ, ಹಣವೆಂದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಏರುತ್ತಹೋಗುವ ಜೀವನದ ಏಣಿ, ಹಣವೆಂದರೆ 

ಒಂದು ಸಲ ಅಂದರೆ ಆಗ ನಾನು ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿದ್ದೆ. ಅತ್ತಿತ್ತ ಅಸ್ವಸ್ಥನಾಗಿ ಪುಂಡ 
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ಹುಡುಗರ ಜೊತೆ ಅಡ್ಡಾಡುವದರಲ್ಲಿ , ಹುಡುಗಿಯರೊಡನೆ ಮಂಗಚೇಷ್ಟೆ ಮಾಡುತ್ತ ನಿಲ್ಲುವದರಲ್ಲಿ , 
ಅತ್ತ ಯಶೋದೆಯ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಲೆಕೆಳಗಾಗಿ ಧುಢುಂ ಎಂದು ಬಿದ್ದಸಮಯದಲ್ಲಿ - ಅಪ್ಪ ಬೇಸತ್ತು , 
“ ವಿಕ್ರಮ ಬೇಟಾ, ತಗೋ ಐದುನೂರುರೂಪಾಯಿ , ಮುಂಬಯಿಗೆ ಹೋಗಿ ಎಂಟು ದಿನಾ ನಿನ್ನ 
ಕಕ್ಕನ ಮನ್ಯಾಗ ಇದ್ದುಬಿಟ್ಟು ಬಾ , ಮುಂಬಯಿ ನೋಡಿಧಾಂಗಾತು , ಮತ್ತೆ ಪ್ರವಾಸದ 
ಅನುಭವ ದೊರಕಿಸಿಧಾಂಗಾತು ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ . ನಾ ಹುರುಪಿನಿಂದ ಟ್ರೇನ್ ಹತ್ತಿಕೊಂಡು 
ಮುಂಬಯಿಗೆಹೋದೆ. ಕಕ್ಕನ ಮನೆ ದಾದರಿನಲ್ಲಿ ಚಾಳಿನಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಬೆಡ್ರೂಮಿನ ಮನೆ 
ಅದು . ಎರಡು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಟ್ರಾಮು, ಬಸ್ಸು ,ಲೋಕಲ್ ಟ್ರೇನುಗಳನ್ನು ನಾನು ಮಾಸ್ಟರ್ ಮಾಡಿದೆ . 
ಫೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ರೆಸೊರಾಂಟಗಳಲ್ಲಿ ಭರ್ಜರಿ ತಿಂದೆ , ಮೆಟ್ರೋ , ನ್ಯೂ ಎಂಪಾಯರ್ , 
ಲಿಬರ್ಟಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಥೇಟರಗಳಲ್ಲಿ ಸಿನೇಮಾನೋಡಿದೆ . ಒಂದು ದಿನ ಸಂಜೆಗೆರೀಗಿದಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಸಿನೇಮಾನೋಡಿಬರುವಾಗ ಕಾಳಾಘೋಡಾದ ಹತ್ತಿರ ಒಬ್ಬ ಎಳೆಮುಖದ ಹುಡುಗ, ಜೀ ' 
ಎಂದು ನನ್ನನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ, “ಒಬ್ಬ ಛಂದ ಮಲೆಯಾಳೀ ಹುಡುಗಿ ಇದ್ದಾಳೆ - ಇಲ್ಲೇ ಸಮೀಪರೂಮಿದೆ 
ಬರಿ ಕರಕೊಂಡು ಹೋಗ್ತಿನಿ,' ಎಂದ. ನನ್ನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಬಿಟ್ಟಿತು. ನನ್ನ ಕಿಸೆಯಲ್ಲಿಯ ಹಣದ 
ಹೇಳಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ ' ಚಲೋ ' ಅಂದೆ . ಮೂವತ್ತೊ ನಾಲ್ವತ್ತೊ ರೂಪ್ಯಾಕೊಟ್ಟು, ಬಾಯಿ ಕಹಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು , ಹೊರಗೆ ಬಂದಾಗ ಕತ್ತಲಾಗಿತ್ತು . ಸ್ಟೇಶನ್ನಿಗೆಹೋಗುವಾಗ ಏನೋ ಉರಿದಂತಾಗಿ 
ಗನೋರಿಯಾನೊ , ಸಿಫಿಲಿಸ್ಕೋ ಆದಂತೆ ಭೀತಿ ಕಾಡಹತ್ತಿತು. ಮಾರನೇ ದಿನ ಚರ್ನೀರೋಡ 
ಹತ್ತಿರವಿದ್ದ ಒಬ್ಬಗುಪ್ತರೋಗದ ಡಾಕ್ಟರಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿಮತ್ತೆ ಮೂವತ್ತು - ನಾಲ್ವತ್ತುರೂಪ್ಯಾಕೊಟ್ಟು 
ತಪಾಸಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡು , ' ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಏನಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪೆನಿಸಿಲಿನ ಕೋರ್ಸು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಒಳ್ಳೇದು' ಎಂದು ಆತ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಂಥ ಒಂದು ಇಂಜೆಕ್ಷನ್ ಚುಚ್ಚಿಸಿಕೊಂಡು, ಉಲ್ಕೆಂದು 
ಹೊರಬಂದು ಚೌಪಾಟಿಗೆ ಹೋಗಿಭೇಲ್ ತಿಂದು ತೇಗಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಹಣದಮೂಲಕ 

ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಹಣ ಗಳಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಮುಂಬಯಿಯ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಕಟ್ಟಡಗಳ ನಡುವೆ, ಒಂದರ ಹಿಂದೊಂದು ಸಾಲಾಗಿ ಹೊರಟ ಕಾರುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಂದ ಅತ್ತಿತ್ತ 
ಅಡ್ಡಾಡುವಾಗ ನಾನು ಠಾಮ್ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಬಿಟ್ಟೆ .... 

ಅಂತೇ ನಾನು ಬೀ . ಈ . ಆದನಂತರ ಡೆಪ್ಯೂಟಿ ಇಂಜಿಯನರ್‌ ಆದನಂತರ ಸಿಕ್ಕಾಪಟ್ಟೆ 
ಹಣ ಗಳಿಸಲು ಸುರುಮಾಡಿದೆ . ಗಳಿಸುವದೆಂದರೇನು - ಭಾಗ್ಯದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ತಾನಾಗಿಯೇ ಥೈಥೈ ಎಂದು 
ಕುಣಿಯುತ್ತ ಬರತೊಡಗಿದಳು . ಕದ ತೆಗೆದು ಭಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿಂತು ಬಿಟ್ಟರೆ ಸಾಕು ಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕೋಣೆಗಳಲ್ಲಿ ತಿರುಗಾಡಿ ಬೆಡ್‌ರೂಮಿನಲ್ಲಿಹೋಗಿಅಂತರ್ಧಾನಳಾಗಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದಳು ... 

ಮೊದಮೊದಲು ನನ್ನ ನೈತಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ನನ್ನ ಜೀವ ತಿನ್ನುತ್ತಿತ್ತು . ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಯ 
ಮಾಸ್ತರರೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ರಾಷ್ಟ್ರವಾದೀ ಮಂದಿ, ಗಾಂಧೀ ಮಂದಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸಿದ ಮಂದಿ . ಅವರ ಮಾತುಗಳು , ನಂತರ ಸಾಲೆಗೆ ಬರುವ ಕವಿ -ಕಲಾವಿದರ ಮಾತು 
ಗಳು , ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರ ಮಾತುಗಳು , ರಾಜಕೀಯ ಮುಖಂಡರ ಮಾತುಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಆದರ್ಶವಾದಿತ್ವದ, ಸಮಾಜವಾದದ , ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದ ಸಾಫಲ್ಯದ ಜೊತೆಗೆ ನವಸಮಾಜ 
ನಿರ್ಮಾಣದ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯಬೇಕೆನ್ನುವ ತತ್ಯದ ಬೀಜಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತಿದವು. ಮಾತೇ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗವಾಗಿ ಬೆಳಗಿತ್ತು . ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಿಕ್ಕ ನಂತರ , ಗಾಂಧಿ ಸತ್ತನಂತರ, ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣ 
ಮುಂದೆಯೇ ಹಳೆಯ ಕನಸಿನ ಮಂದಿರಗಳೆಲ್ಲ ಕುಸಿದು ಬಿದ್ದು ಮಣ್ಣು ಮುಕ್ಕಿದವು - ಜನರೆಲ್ಲ ನಾ 


12 [ ರುಜುವಾತು 


ಮುಂದೆ ತಾ ಮುಂದೆ ಎಂದು ಏನಕೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಹಣ, ಸತ್ತೆ , ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ದೊರಕಿಸುವದರ , 
ಅವುಗಳ ಹೂ ಮನೆ, ಹೆಣ್ಣು , ಮದ್ಯ , ಕಾರು, ಎಲ್ಲ ತರದ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಉಪಭೋಗಿಸುವದರ ಧಂ ಓಡತೊಡಗಿದರು . ನಾನೂ ಓಡಿದೆ. ಆದರೆ ಮೊದಲಿನ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಮೂಲಕವೋ , ಆಗಿನ ಗಾಂಧೀಗಾಳಿಯಿಂದಲೋ , ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪೂಜಾರ ಮಾಸ್ತರರ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದಲೋ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಆದರ್ಶವಾದಿತ್ವವಿದ್ದಂಥ ಸಂವೇದನಾಶೀಲತೆ ನನ್ನದು. ಅಂತೇ ನಾನು 
ಎಂಥ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಉನ್ಮತ್ತತೆಯಲ್ಲ ನನ್ನ ಒಳಗಿನ ಏಕಾಂತತೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. 
ಅಂತೇ ನಾನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ ಹಿಂದೆ ಪ್ರೇಮಗೀತೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಂತೆ ಈಗಲೂ 
ಕವಿತೆಯಂಥ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಗೀಚುತ್ತಿರುತೇನೆ - ಈಗ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವಂಥ ಹರಹರಕಾದ ಆತ್ಮ 
ಕಥನವನ್ನಾಗಲಿ , ತುಣುತುಣುಕಾದ ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ 
ನಾನು ಬರೆದದ್ದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೆಣ್ಣು ಮುದುಕರಾದ ಪೂಜಾರ ಮಾಸ್ತರರಿಗೆ ತೋರಿಸುವ ಧೈರ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. 
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ಲಕ್ಷಣ ನಾನೆ ಮತ್ತು ಉಪರಾ : ಒಂದು ಪರಿಚಯ 


C 


ಜಿ . ಎಸ್ . ಆಮೂರ 


ದಯಾ ಪವಾರರ ಬಲುತ 1978 ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಅದರ ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರ . ಈ ,ಸೋನಕಾಂಬಳೆಯವರ 
ಅಠವಣೀಚೇ ಪಕ್ಷಿ ( 1979) ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣ ಮಾನೆಯವರ ಉಪರಾ (1980) ಬಂದವು. ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಕುತೂಹಲ ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ಮತ್ತು ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಗಾದ ದಲಿತ ಲೇಖಕರ ಈ ಕೃತಿಗಳು ಭಾಷೆ, ಶೈಲಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾರಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವದಪ್ರಯೋಗಗಳಾಗಿದ್ದು ಹೊಸದೊಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆಯೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಇವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಗಳು ; ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲ . 
ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ ದಯಾ ಪವಾರ ತಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು : “ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಸಂಗ, 
ಘಟನೆ , ಪಾತ್ರಗಳು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಎಂದೆನಿಸಿದರೆ ಅದುಕೇವಲ ಯೋಗಾಯೋಗವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ” 
ಮಾನೆಯವರೂ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಇಂಥದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಳೆದಿದ್ದಾರೆ : “ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಬಗ್ಗೆ ಏನು 
ಬರೆಯಲಿ ? ನಾನು ಜೀವಿಸಿದ್ದು , ಭೋಗಿಸಿದ್ದು , ಅನುಭವಿಸಿದ್ದು , ನೋಡಿದ್ದು ಎಲ್ಲ ಹಾಗೆಯೇ ಬರೆಯುತ್ತ ಹೋದೆ. 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಅದೇ ಜೀವನವನ್ನು ಜೀವಿಸಿದೆ. ಯಾರ ಮೇಲೂ ದೋಷಾರೋಪ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶ ನನಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
`ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಇಂಥ ಮೋಹ ಬಂದರೂ ಸಾವರಿಸಿಕೊಂಡೆ . ಕೆಲವೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಅನಿರ್ವಾಹವಾಗಿ ಹೆಸರು ಬದಲಾಯಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ನನ್ನಿಂದ ಬಂದುದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ” ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆ ಈ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದರೂ 
ಅವು ಆಳವಾದ ಆತ್ಮಶೋಧನಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟನೆಗಳ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ, ವಸ್ತುವಿನ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ, ಭಾಷೆಯ 
ಸೃಜನಶೀಲತೆಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾದಂಬರೀ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಯ , ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಟ್ಟು ಬೀಳು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ . ಇಂಥ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಲೇಬಲ್ ಹಚ್ಚುವುದೇ ಆದರೆ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ' ಕಲ್ಪನಾರಹಿತ ಕಾದಂಬರಿ ' ( non fictional novel) ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಬಲುತ, ಉಪರಾ 
ದಂಥ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಹೊಂದುವ ಅನುಭವ ಇದುವರೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬಾರದ ಅನುಭವವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವು ತಮ್ಮ ವಾಸ್ತವಸತ್ಯದ ಬಲದ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ 
ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದರ ಸೂಚನೆಯಿದೆ. ಉದಾ : 


“ ದಗಡ ಮಾರುತೀ ಪವಾರ ಇವನ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದ ದುಃಖದ ಆಯ , ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅವನ ಪದರಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ್ದು. ನಾನು ಬರೇ ಒಜ್ಜೆ ಹೊರುವವ ; ಶಬ್ಬಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಶಬ್ಯಾಂಕನ ಮಾಡುವವ. ” 

- ದಯಾ ಪವಾರ 
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ಅಠವಣಿಚೇ ಪಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯಜೀವನದ ಅತ್ಯಂತ ಭಯಾನಕ ಮತ್ತು ಕಠಿಣ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತರೀತಿಯಿಂದ , ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ, ಯಾವುದನ್ನೂ ಮುಚ್ಚಿಡದೆ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದೇನೆ. 

- - ಪ್ರಲ್ಲಾ ದ ಸೋನಕಾಂಬಳೆ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ- ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದಲಿತ ಲೇಖಕರು ತಳೆದಿರುವ ಧೋರಣೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಪ್ರಕಟವಾದ ತಮ್ಮದೊಂದು ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಇವತ್ತಿನ ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತೆ 
ಮೂರೂವರೆ ಶತಾಂಶದ ಸಾಹಿತ್ಯ , ಇಂದಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂರೂವರೆ ಶತಾಂಶದ್ದೇ ಇರಿಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿಜವಾದೆ. 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಲಾರದು (ಸಾಡೇ ತೀನ ಟಾಂಚೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿ - ಪೂರ್ವಾ, ( ದಿವಾಳಿ 
ಅಂಕ, 1981 ). ಈ ಮಾತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಗೊಳಿಸುತ್ತ ತಾವು ಯಾವುದೊಂದು ಜಾತಿ ಮತವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿ ಈ ಮಾತನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ, ಸದ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮೂರೂವರೆ ಶತಾಂಶ ಜನ ಮಾತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ , ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ, ಎಂದು ಮಾನೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದಾಗಲಿ , ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ತಮಗೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ದಲಿತ ಲೇಖಕರ ನಿಲುವು. ಅದರಿಂದಲೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೊಸ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು ಅವರಿಗೆ ಅಗತ್ಯವೆನಿಸಿದೆ. 

- ಲಕ್ಷಣ ಮಾನೆ ಸಮಾಜವಾದೀ ಯುವಕ ದಲದ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು . ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅವರದೊಂದು ಪ್ರಾಜೆಕ್ಟ್‌ಗೆ 
ಫೋರ್ಡ್ ಫೌಂಡೇಶನ್ ದ ಆರ್ಥಿಕ ಸಹಾಯ ದೊರೆತಿದೆ. ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಆಸ್ಥೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನದಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ, 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಲ್ಲ . ಉಪರಾ ಬರೆದುದು ಕೂಡ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅವರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 
“ ಈ ಪುಸ್ತಕದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತ ಜಾತಿ- ಜಾತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಚರ್ಚೆಯ ವಿಷಯವಾದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇಂಥವರ 
ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುವ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರ ಕಾರ್ಯಕೆ ದೊರಕಿದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಶ್ರಮ ಸಾರ್ಥಕವಾಯಿತು ಎಂದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ತಲೆ ತಲಾಂತರಗಳಿಂದ ತಮ್ಮದೆನ್ನುವುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಕತ್ತೆಗಳ ಬದುಕನ್ನು 
ಬಾಳುವ ಜನರ ವೇದನೆಯನ್ನು ಸಮಾಜ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಮರ್ಥವಾದರೂ ಸಾಕಷ್ಟಾದಂತಾಯಿತು . ಉಪರಾಕ್ಕೆ 
ಬಂದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತ ಓದುಗರನ್ನು ಅಸ್ವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕೃತಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾದದ್ದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಮಾಧಾನ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರೂ , ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರೂ ಮಾತಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಟೀಕಿಸು 
ತಾರೆ ( ಮಾ -ಉಪರಾ- ವಾರೆ ಸಮಾಜಪಣ , ಆಯುಧ, 1981) . 

ಉಪರಾ ಕೈಕಾಡೀ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮಕತೆ , ಈ ಸಮಾಜದವರು ಮಲತಃ 
ವಿದರ್ಭದವರಿದ್ದು ಈಗ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ . ಅವರದು ಸಂಚಾರೀ 
ಜೀವನ, ಬುಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ಹೆಣೆಯುವುದು , ಮಾರುವುದು , ಮದುವೆ- ಮುಂಜಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ಯಾಂಡು ಬಾರಿಸುವುದು ಇವರೆ 
ವೃತ್ತಿ . ಕತ್ತೆಗಳ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಸ್ವತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇರಿ ಕೆಲಸ ಹುಡುಕುತ್ತ ಊರೂರಿಗೆ ತಿರುಗುವುದು ಇವರ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮ . ಹೀಗಿದ್ದರೂ , ಈ ಸಮಾಜದ ಆಂತರಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬಹಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಿನದು. ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ತಂದೆ , ತನ್ನ ಮಗನನ್ನು 
ಶಾಲೆಗೆ ಕಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಮುಂದೆ ಕಾಲೇಜು ಸೇರಿ, ಕಲಿತು ಮರಾಠಾ ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗು 
ತಾನೆ. ನೌಕರಿ ದೊರಕುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗಿ ಸಮಾಜವಾದೀ ಯುವಕದಲದ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕೊಂದು ದಿಕ್ಕು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇವನ ಮದುವೆಯಿಂದಾಗಿ , ಲಕ್ಷಣನ ಮನೆಯವರಿಗೆ ಕೈಕಾಡಿ . 
ಸಮಾಜ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ತನ್ನವರನ್ನು ಈ ಯಾತನೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಲು ಲಕ್ಷಣ ತನ್ನ ಜಾತಿಯ ಜನಕ್ಕೆ ತಲೆ 
ಬಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಉಪರಾದ ವಸ್ತು . ಆದರೆ , ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೆ, ಈ ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಏನೂ ಹೇಳಿದಂತಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. 

*ಉಪರಾ' ಈ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ' ಹಕ್ಕು ಇಲ್ಲದವ ' ಎಂದು . The wretched of the earth 
ಎಂಬ Fanonನ ಪದಕ್ಕೂ , The Disinherited ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೂ “ಉಪರಾ ' ಸಾವಿಾಪ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 
ಮಾನೆ ಚಿತ್ರಿಸುವ ಕೈಕಾಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸುರಕ್ಷಿತತೆ ಸೌಕರ್ಯಗಳೆಂಬವೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಣ ಶಾಲೆಯ ಗ್ರುಫ್ 
ಫೋಟೋ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಊರ ಪಾಟೀಲನ ಮಗಳ ಜೊತೆಗೆ ನಿಂತದ್ದೇ ನೆವವಾಗಿ ಅವನ ಮನೆಯವರು ನಿರಗುಡಿಯಿಂದ 
ತಳ ಕಿತ್ತ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ತಾಯಿಯ ಹೆರಿಗೆ ಒಂದು ಗಿಡದ ಬುಡದಲ್ಲಿ ; ರಸ್ತೆಯ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದೆ 
ಪಾರಮಾಮಾಯನ್ನು ನಾಲೈದು ಜನ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಇವತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆ ನಾಳೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ. ಇಷ್ಟಿದ್ದರೂ ಈ ಸಮಾಜ ತನ್ನ ಅಸ್ಮಿತೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿ ಅದ್ಭುತವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ತನ್ನದೇ ಆದ ನೈತಿಕ ಕಟ್ಟಳೆಗಳು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಟ್ಟಳೆಗಳು, ಸಮಾಜಪದ್ದತಿ ಇವೆ . ಇವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದು 
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ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ತಂದೆಯಂಥವರಿಗೆ ಮಹಮ್ಮದೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕಠೋರತೆ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ 
ತನ್ನ ಅಸ್ಮಿತೆಯನ್ನು , ಮಾನವತೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲು ಮಾಡುವ ಅಖಂಡ ಪ್ರಯತ್ನ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ 
ಅಂತರ , ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕುಗಳಷ್ಟೇ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಉಪರಾ ಓದುವಾಗ ನನ್ನಂಥವರಿಗೆ ನಾವು ಹಿಂದೂ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದುಕೊಂಡೇ ಆ ಸಮಾಜದ ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟು ಕಡಿಮೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಹೊಂದಿದ್ದೇವೆ ಎನ್ನುವುದರ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉಪರಾದಲ್ಲಿ ದುಃಖ ಅನ್ಯಾಯಗಳ ಚಿತ್ರಣವಿದ್ದರೂ ಅದರ ಭಾಷೆ ನೇರವಿದ್ದಷ್ಟೆ ತಟಸ್ಥವಾದುದು ; 
ಆವೇಶ, ಆಕ್ರೋಶಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾದುದು . ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವರಿಂದ ಟೀಕೆ ಬಂದಾಗ ಮಾನೆ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯನ್ನು 
“ಮೂಕರೋದನ ' ವೆಂದು ಕರೆದರು . ಮೊದಲು ದುಃಖದ ಕಣ್ಣೀರು ; ನಂತರ ಸಿಟ್ಟು , ಆಕ್ರೋಶಬರುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಮಾನೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ , ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಉಪರಾದಂಥ ಕೃತಿಗಳು ಮಹತ್ವದ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಮೇಲಿನ ಜಾತಿಯವರು ವರ್ಗಹಿತಗಳನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಳಗಿನ ಜಾತಿಗಳನ್ನು 
ಶೋಷಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ , ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಆಂತರಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ , 
ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಘಟಶ್ರಾದ್ದ ದಲ್ಲಿಯಂತೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದುರಂತಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ಉಪರಾ ಬಹಳ ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಸುಶಿಕ್ಷಿತನಾಗಿ ಜಾತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ ಜಾತಿ ಅವನನ್ನು 
ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪರಾದ ಮುಕ್ತಾಯ ಈ ಕಠೋರಸತ್ಯದ ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಕನ್ನಡ 
ಅನುವಾದವನ್ನು ಮುಂದೆಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. 


ಬಿಟ್ಟೆನೆಂದರೂ ಬಿಡದೀ ಮಾಯೆ 
( ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಮಾನೆಯವರ ಉಪರಾದ ಮುಕ್ತಾಯ ) 


ಒಂದು ದಿನ ಮಾಮಾ- ಅತ್ಮಾ ಮನೆಗೆ ಬಂದರು . ಇನ್ನೂ ಜಾತಿಯ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ನಡೆದೇ 
ಇತ್ತು . ಮನೆಯಿಂದ ಯಾರೂ ಬಂದು ಹೋಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಾದಾ ಪತ್ರ ಕೂಡ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಇದ್ದಾನೆ , ಸತ್ಯಾನೋ ಕೂಡ ಯಾರೂ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ; ಕೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ . ನಾನೂ ವಿಚಾರಿಸು 
ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಕೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಈ ಅತಿಥಿಗಳು ಯಾಕೆ ಬಂದರು , ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ . 
ಮನೆಯೊಳಗಂತೂ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕರ್ತರ ನೆರವಿನಿಂದ ಸಾಗಿಸಿದ್ದೆವು. 

- ಮಾಮಾ ಅಗದೀ ಮನಸ್ಸು ಬಿಚ್ಚಿ ಮಾತಾಡಹತ್ತಿದರು. ಶಶಿಯ ಹತ್ತಿರ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದರು . 
ಅತ್ಯಾ ಸ್ವಲ್ಪ ಥಾಟಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಳು ; ಆದರೂ , ಅವಳೂ ಮೋರೆಎದುರಿಗೆ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದಳು. 
ಸಂಜೆಯ ಹೊತ್ತು , ಅಲ್ಲಿ , ಇಲ್ಲಿಯ ಹರಟೆ ನಡೆದಿತ್ತು . ಆಗ ಮಾವಾ ಹೇಳಿದರು. 

- ' ನಾವು ನಿನ್ನ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಾಕ ಬಂದೇವು. ಅಪ್ಪಾನ ಹಿರೇಮಗಳ ಮದುವೆ 
ಐತಿ ನಾಡ ...... ನೀ ಬರಾಕ ಬೇಕು. ಆದದ್ದು ಹೋದದ್ದು ಮರೆತುಬಿಡು. ನಿನ್ನ ಮನಿಯಿಂದ ಹೇಳಿ 
ಕಳಿಸಾರು, ನಾ ನಿನ್ನ ಕರಕೊಂಡು ಹೋಗಾಕ ಬಂದೀನಿ, ನೀ ಮದವಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿ, ಯಾರಿಗೂ 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ನಾವು ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದಿದಿವಿ . ಆದರ ನೀ ಸಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟು ಬರಾಕ ಬೇಕು.” 

ನನ್ನ ಕಾಕಾನ ಮಗಳ ಮದುವೆ . ನನಗೆ ಒಂದಕ್ಷರ ಕೂಡ ಯಾರೂ ತಿಳಿಸಿರಲಿಲ್ಲ, ನಾನು 
ಸ್ವಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಉರಿದೆದ್ದೆ, ನೀವುಹೊಗರಿ , ನಿಮ್ಮನ್ನ ಕರೆದಾರ. ನಾ ಬರೋದಿಲ್ಲ' ಅಂತ ಹೇಳಿ 
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ಬಿಟ್ಟೆ . ಇದ್ದ ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಕಲ್ ಪಣಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿ ವಾದ ಮಾಡಿದೆ. 
- ಮಾಮಾ ಹೇಳಹತ್ತಿದರು. 

' ಮದವಿಗೆ ಜಮಾತಿ ಕೂಡೋದೈತಿ. ನಿಮ್ಮ ಮನೆಯವರ ಮ್ಯಾಗ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕ್ಯಾರ. 
ಪಂಚಾಯಿತಿ ಕುಂಡ್ರತ್ಯಾರು, ಯಾರೂ ಪಂಗಡೀಯೊಳಗ ಕುಂಡ್ರಾಕಿಲ್ಲ . ನಿನ್ನ ತಮ್ಮದೀರ ಮದವಿ 
ಆಗಾಣಿಲ್ಲ. ಅದರ ಯಿಚಾರ ಮಾಡು . ನೀ ಪಾರಾದೀ ಅಂತ ತಿಳಕೊಂಡೀದಿ. ಆದರೆ ನಿನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡು ಆಗಾಣಿಲ್ಲ . ನಿಮ್ಮಪ್ಪ ಮುದುಕಾಗ್ಯಾನ. ಈ ಮುಪ್ಪಿನಾಗ ಅವನ ಮೆರವಣಿಗೆ 
ತಗೀತಾರು , ನೀ ಜಾತೀ ಮಾಫೀ ಬೇಡಿ ಬಿಡು. ಮತ್ತೆ ಜಾತೀಯೊಳಗ ಸೇರಿಸಿಗೊಂತಾರ . ನೀ 
ಬರೋದರ ಮಾಲ ಎಲ್ಲಾ ನಿಂತೈತಿ ನೋಡು, ನೀ ಬರಲಿಲ್ಲಾ ಅಂದರ ಮಿಂಡಿ ಬ್ಯಾಲೀಯೊಳಗ 
ಉಚ್ಚ ಹೊಯಾಂಗ ಆಕೈತಿ.' 

- ಇಡೀ ರಾತ್ರಿ ನಾನು ತಳಮಳಿಸಿದೆ. ತಂದೆ-ತಾಯಿ , ಬಡತನದೊಡನೆ ದಿನರಾತ್ರಿ ಅವರ ಹೊಡೆ 
ದಾಟ ; ಇಳಿವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯವರಿಂದ ಅಪಮಾನ . ಸುಮ್ಮನೆನೋಡುತ್ತ ಕೂಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಮನಸ್ಸು ತಯಾರಮಾಡಿದೆ . ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಸುಟ್ಟುಬಿಟ್ಟು ಮರುದಿವಸ ಲಗ್ನಕ್ಕೆ ಹೊರಟು ಬಿಟ್ಟೆವು. 

ನನ್ನ ಮದುವೆಯ ನಂತರ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಶಶಿ ಮನೆಯದನ್ನಾವುದನ್ನೂ 
ಕಂಡಿರಲಿಲ್ಲ . ಪಂಚಾಯಿತಿನೋಡಿರಲಿಲ್ಲ, ಬರೀ ಕೇಳಿದ್ದಳು . 

- ಸ್ಟಾಂಡಿನಲ್ಲಿ ಬಸ್ಸಿನಿಂದ ಇಳಿದೆವು.ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬ್ಯಾಗು ಹಿಡಿದ ನಾನು , ಶಶಿ , ಅತ್ಯಾ , ಮಾಮಾ 
ಹೀಗೆಸೋವಂಥಳಿ 1 ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿಯಾಯಿತು. ನಾನು ತಿಳಿಸದೆ ಇದ್ದರೂ ನನ್ನ ಲಗ್ನ ಚರ್ಚೆಯ 
ವಿಷಯವಾಗುವುದಿತ್ತು . ಊರಲ್ಲಿ ಐದಾರು ನೂರು ಮನೆಗಳಿದ್ದವು. ಬರುವವರು ಹೋಗುವವರು 
ಹಾಯುವ ಎಮ್ಮೆಗಳಂತೆ ನಮ್ಮತ್ತನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು . ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡ ಹೆಂಗಸರು ಶಶಿ ಮತ್ತು 
ನಾನು ನಾಚಿಕೆಯಿಂದ ಮೋರೆ ಕೆಳಗೆ ಹಾಕಬೇಕು ಹಾಗೆ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರ ಹದುನಜರು 
ತಪ್ಪಿಸಿ ಮನೆ ಮುಟ್ಟಿದೆವು. ಬಾಗಿಲ ಎದುರಿಗೆಯೇ ಊರ ಹುಡುಗರ ಹಿಂಡು. ಅದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಬಂದು ಸೇರಿದ್ದ ಮದುವೆಯ ದಿಬ್ಬಣ. ಮನೆಯ ಸುತ್ತ ನಾಲ್ಕೂ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರೇ 
ಮನುಷ್ಯರು. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆಯೇ . ತಮ್ಮಂದಿರು ಸಮೀಪದಲ್ಲಿಯೇ ಸುಳಿದಾಡು 
ತಿದ್ದರು . ಆದರೆ, ಯಾರೂ ಸವಿಾಪಕ್ಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆಯಿ ನೋಡಿದರೂ ನೋಡದಂತೆ ಇದ್ದಳು . ಬಾ2 
ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರಿಸಿದ . ಶಶಿ , ಅತ್ಯಾ ಮನೆಯೊಳಗೆ ನಡೆದರು . ನಾನು ಅಂಗಳದಲ್ಲಿಯೇ ಕುಳಿತುಕೊಂಡೆ. 
- ಜನರು ನಮ್ಮನ್ನುನೋಡುವುದು ಮುಗಿದಿತು . ಜೀವ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಂಡಂತೆ ಅನಿಸಹತ್ತಿತ್ತು . 
ಏನೋ ಅಕೃತ್ಯ ನಡೆದಂತೆ ಅವರು ನಮ್ಮೊಡನೆ ವರ್ತಿಸತೊಡಗಿದ್ದರು . ಕುತೂಹಲ , ಪ್ರಚಂಡ 
ಕುತೂಹಲ . ನಾನು ಯಾರ ತೊಡೆ ಹೆಗಲುಗಳ ಮೇಲೆ ಬೆಳೆದಿದ್ದೆನೋ , ಜೊತೆಗೆ ತಾಟಿನಲ್ಲಿ 
ಉಂಡಿದ್ದೆನೋ ಅದೇ ಜನ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದವರಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಹತ್ತಿದ್ದರು , 
ನಾನೊಬ್ಬ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನಿದ್ದಂತೆ ,ದೊಡ್ಡ ಗುಟ್ಟೇಗಾರನಿದ್ದಂತೆ. ನಾನು , ಮಾಮಾ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿ 
ದ್ದೆವು. ಆ ಕಡೆಗೆ ಯಾರಾದರೂ ಬಂದರೆ , ಯಾವಾಗ ಬಂದೆ ? ನೌಕರಿ ಯಾವದು? ಇಷ್ಟು ಕೇಳುತ್ತಿದರು . 
ನೌಕರಿ ಇಲ್ಲ ಅಂದಾಗ ಚೇಳು ಕಡಿಸಿಕೊಂಡವರಂತೆ ಕೈ ಕೊಡುವುತ್ತಿದ್ದರು. ನನಗೆ ಭಾಷೆಯಾದರೂ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿತ್ತು . ಶಶಿಯದು ಬಹಳ ಪಂಚೇತಿ, ಅವಳಿಗೆ ಏನೂತಿಳಿಯುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ, ಅರ್ಥವಾಗುವಂತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಸುಮ್ಮನೆನೋಡುತ್ತ ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿದ್ದಳು. 

ಲಗ್ನದ ಹಿಂದಿನ ದಿನ ಪಂಚಾಯತಿ ಕೂಡಿಸಿದರು. ನಾನೇ ಆರೋಪಿ. ಬಳಗದವರು 
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ಬಿಡಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಜಾತಿಯವರು ಬಿಡಿಸುವವರಿದ್ದರು. ಬಳಗದವರಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ದೊರೆ 
ಕೆಳಗೆ ಹಾಕದ ಬಾ , ಕಾಕಾ ಅಪರಾಧಿಗಳಂತೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿದ್ದರು. 

ಪಂಚಾಯಿತಿಯ ಕೆಲಸ ಶುರುವಾಯಿತು, ಅರ್ಥಾತ್ ಎಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ , 
ಅವರು ನನ್ನ ಜೊತೆ ಮಾತ್ರ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದರು . ಅವರಿಗೆ ನಡೆದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಅವಶ್ಯವಿತ್ತು . 

ನಾನು ನನ್ನ ಬಾಜೂ ಮುಂದಿಟ್ಟೆ , ಇದ್ದ ಬುದ್ದಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಪಣಕ್ಕಿಟ್ಟು , ಉದಾ: ನಾನು ಜಾತಿ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ . ಆದರೆ ಕೇವಲ ನಿಮ್ಮ ಮಾಹಿತಿ ಸಲುವಾಗಿ ಹೆಂಡತಿ ಮರಾಠಾ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, ಇತ್ಯಾದಿ. . 

ಪಂಚರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕೇಳಿದ : 

' ಆಕೀ ಹುಟೊವಾಗ ತಲೆದೆಸಿಗೆ ಕುಂತಿದೆ , ಕಾಲದೆಸಿಗೆ ಕುಂತಿದೊ ? ಆಕಿ ಮರಾಠಾ 
ಅದಾಳ ಅನ್ನೋದಕ್ಕೆ ಪುರಾವ ಏನೈತಿ ? ಮತ್ತ ಆಕಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಕಿ ಇದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಜಾತಿಯೊಳಗೆ 
ನಡಿಯೂದಿಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ ಅಜ್ಜ , ಮುತ್ತಜ್ಜ ಇಂಥಾದು ಮಾಡಿದ್ದರೇನು ? ಆಕೀ ಹೊಲೆಯರಾಕಿ 
ಆದಾಳೋ , ಮಾದರಾಕಿ ಅದಾಳೊ ಯಾರಿಗೆ ಗೊತ್ತು ? ಆಕೀನ್ನ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡು. ನಿದಾನ ಆಕೀ ಜೋಡಿ 
ಲಗ್ನ ಆಗಿಲ್ಲ ಅಂತರ ಹೇಳು. ಹೆಂಗಸಿನ್ನ ಇಟಗೊಂಡರ ನಡೀತೈತಿ, ಮದಿವಿ ನಡಿಯೂದಿಲ್ಲ. ಆಕೀನ್ನ 
ಇಟಗೊಂಡೀನಿ ಅಂತ ಹೇಳು. ಇಲ್ಲಾಂದ್ರ ಯಿಚಾರಣೆ ಆಗೋಣಿಲ್ಲ'. 

ನಾನು ಸವಿಸ್ತರ ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟೆ. 

“ ಏನಲೇ , ನಾಲ್ಕು ಪುಸ್ತಕ ಓದಿಕೊಂಡಿ ಅಂತ ಅಕ್ಕಲ್ ಬಂತೇನು ? ನಮಗೆ ಕಲಿಸಾಕ 
ಬರಬ್ಯಾಡ. ಕೆಲಸ ಕೆಟ್ಟುಹೋದೀತು, ಪಂಗತ್ಯಾಗ ನಾಯಿ ಕುಂಡಾಕಿಲ್ಲ . ಅದರ ಯಿಚಾರ ಮಾಡು ... 
ಏಳೆಪಾ, ಹೊರಡೋಣಿನ್ನ . ” 

ಮುಗಿಯಿತು. ಪಂಚಮಂಡಳಿ ಎದ್ದುನಿಂತಿತು . ನಾನು ಏನೂ ಮಾಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬಾ 
ಧಡಾ ಧಡಾ ಅಳಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ . ಹಿಂದಿನ ಪಾವಟಿಗೆಯ ಮೇಲೆಕುಳಿತು ಏನೋ ಹೇಳತೊಡಗಿದ್ದ. 

ಅವರ ಕೈಕಾಲು ಬಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಪಂಚರು ಮತ್ತೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಡರು. ಅವರು ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಬಂದಂತೆ ಮಾತಾಡತೊಡಗಿದ್ದರು . ನಾನು ಸುಮ್ಮನೆ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಬೋಧನೆ 
ಯಾಗತೊಡಗಿತ್ತು . ಕೊನೆಗೆ ಅಪ್ಪಾ ಮಾರ್ಗ ಸೂಚಿಸಿದರು . ಅವರಿಗೆ ಪಂಚಾಯಿತಿಯ ಅನೇಕ 
ವರ್ಷಗಳ ಅನುಭವ ಇದ್ದಿತು : 

“ ನಮ್ಮ ಜಾತೀಯೊಳಗ ದತ್ತಕ ನಡೀತೈತಿ... ... ನಾಂವರಾಮಲೀ ಉರಸಾಂಡ ಗಾಲಕಾಕ 
ಗಾಲಾದ ನಿಂದಚ ತರೀ ನಾಮ ಆತನಕ ಶುಬಲೀ ಛುಡಕಾನೂ "3 ( ನಮ್ಮ ಜಾತೀಯೊಳಗ ದತ್ತಕ 
ನಡೀತೈತಿ. ತಂದೆ ತಾಯಿ ಯಾರೂಂತ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲಾದ್ರ ಅಂಥವರನ ದತ್ತಕ ತಗೊಳ್ಳಾಕ ಬರತೈತಿ 
ದತ್ತಕ ಆದ ಹೆಣ್ಣು ತಗೊಳ್ಳಾಕ ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ಅದಕ ಜಾತೀ ಪರವಾನಗೀ ಐತಿ .) 

- ಈ ಮುದ್ದೆಯ ಮೇಲೆಎಷ್ಟೋ ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಅವರು ಕೊಟ್ಟರು. 
ಅಂಥಲ್ಲಿ ಆದ ನಿರ್ಣಯಗಳ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷೆಗಳ ತಪಶೀಲು ಹೇಳಿದರು . ಶಾಲೆಯ ಕಟ್ಟೆಯನ್ನು ಕೂಡ 
ಹತ್ವದ ಈ ಮನುಷ್ಯ , ವಕೀಲಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಗಾರನ ಬಾಜೂ ಮಂಡಿಸುವಂತೆ ಧೈರ್ಯದಿಂದ, 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು , ಗಾದೆಯ ಮಾತುಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಸೇರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಣಕ್ಕೆ 
ಹಚ್ಚಿ ಹೋರಾಡಿದರು . 
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ಪಂಚರು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ಬಂದರು . ತಮ್ಮ ನಿರ್ಣಯ ಹೇಳಿದರು . 
“ ಆಕೀನ್ನ ಯಾರಾದರೂ ದತ್ತಕ ಮಾಡಿಕೊಂಡರ ನಡೀತೈತಿ. ದತ್ತಕ ಇಲ್ಲಾಂದ್ರ ಪಂಚಾಯಿತಿ 
ಮುಗೀತು.” 

ಆಯಿತು. ಆಯೀ , ಅಪ್ಪಾ , ತಾತ್ಯಾ , ಕಾಕೀ , ನಾನೀ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನನ್ನ 
ವೃದ್ಧ ತಂದೆ ನನ್ನ ಕೊರಳಿಗೆಜೋತುಬಿದ್ದು ಅಳಹತ್ತಿದರು . 

- 'ತಮ್ಮಾ , ಮನಸ್ಕಾರ ಬಿಟ್ಟು ಹೊಂಟಿದ್ವಿ , ಈಗ ಮತ್ತ ಮನಸ್ಕಾರೊಳಗ ಬಂದ್ದಿ ' ಬಾ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ. 

ಅಳುವಿನ ಜೋರು ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು. 

“ ಹುಡುಗೀನ್ನ ಪಂಚಾಯಿತಿ ಎದುರಿಗೆ ಕರಕೊಂಡು ಬರಿ '. ಯಾರದೋ ಕೂಗು. 
ಇದುವರೆಗೆ ಚಪ್ಪರದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಶಶಿ ಹೊರಗೆ ಬಂದಳು . ಅತ್ಯಾ ಅವಳನ್ನು ಹೊರಗೆ 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಳು . ಅತ್ಯಾ ಮತ್ತು ಮಾವಾ ಅವಳನ್ನು ದತ್ತಕ ಮಾಡಿ ಕೊಂಡರು. 
ಇಬ್ಬರ ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ಅವಳನ್ನು ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿದರು . ಆಕೆಗೆ ಹೊಸ ಸೀರೆ ತಂದಿದ್ದರು. 
ಹೊಸ ಸೀರೆಯನ್ನುಟ್ಟು ಅವಳು ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿದ್ದಳು . ಸುವಾಸಿನಿಯರು ಅವಳಿಗೆ ಕುಂಕುಮ 
ಹಚ್ಚಿದರು . ಬಾಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ಕರೆ ಹಾಕಿದರು . ನಮ್ಮ ಜಾತಿ ಅವಳನ್ನು ಒಳಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿತ್ತು . 
ಬಾಯಿ ಸಿಹಿ ಮಾಡಿದ್ದು ಅದಕ್ಕಾಗಿ, ಬಾ ಸಂಜೆಗೆ ಬಳಗದವರಿಗೆಲ್ಲ ಕರೆದ , ಊಟ ಹಾಕಿದ. 

- ಬಳಗದವರು ಈಗ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಮೈಲಿಗೆಯಾದವರಂತೆ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ . 
ಊಟಕ್ಕೆ ನಾನು , ಶಶಿ ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕುಳಿತೆವು. 

ಎಲ್ಲರ ಊಟ ಮುಗಿಯಿತು. ಮತ್ತೆ ರಾತ್ರಿ ಪಂಚರ ಭಾನಗಡಿ ಇರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದುಕೊಂಡು 
ಶಾಲೆಯ ಕಡೆಗೆ ಮಲಗಲಿಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದ್ದೆ . ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಬಾ ನನ್ನನ್ನು ಬದಿಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ 
ಕೇಳಿದ. 

" ಹುಡುಗೀಗೆ ದಿವಸಹೋಗ್ಯಾವೇನು ? ' 
ನಾನು ಹೌದೆಂದಕೂಡಲೆ ಬಾ ನ ಚೆಹರೆ ಬದಲಾಯಿತು. 

“ ಮತ್ತೇನಾಯಿತು , ನಾನು ವಿಚಾರಿಸಿದೆ. 
ಬಾ ಹೇಳಿದ ' ಲಕ್ಷಾ , ನಿನ ನಾಂಗಲಕ ಮಿದಾ ಬ್ಯಾಲಾ ಕಾಸಾ' ( ಲಕ್ಷಾ , ನೀ ನಮ್ಮನ್ನ ಕೊಂದು ಹಾಕಿ 
ಬಿಡು) 


ನನಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ . “ ಆದದ್ದಾದರೂ ಏನು? ನಾನು ಮತ್ತೆ ಬಾ ನನ್ನು ಕೇಳಿದೆ. 
' ಈಗ ಪಂಚರು ಕುಂಡ್ರತಾರ ನಿನ್ನ ಮದವೀ ಕೂಡಸಬೇಕೋ ಬ್ಯಾಡೋ ?” . 

ಈಗ ಮಾತ್ರ ನನ್ನ ತಲೆ ತಿರುಗಿ ಹೋಯಿತು. ಒಮ್ಮೆಲೆ ಅಲ್ಲಿಂದೆದ್ದು ಹೋಗಿಬಿಡಬೇಕು 
ಎನಿಸಿತು . ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದದನ್ನೆಲ್ಲಾನೋಡುತ್ತ ಕೂಡುವುದರ ಆಚೆ ಏನೂ 
ಶಕ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೌದಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಒಗೆದು ಬಿಟ್ಟು ತಂಬಾಕು ಜಗಿಯುತ್ತ ಕುಳಿತುಕೊಂಡೆ . ಬಾ 
ಅವಸರದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಾ , ತಾತ್ಯಾ , ಆಯಿ , ನಾನೀ ಮತ್ತು ಮಾಮಾರ ಜೊತೆಗೆ ಮಾತಾಡಿದ . ಎಲ್ಲರೂ 
ಶಶಿಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರು . ಅವಳಿಗೆ ಎರಡು ತಿಂಗಳು ಆಗಿಹೋಗಿದ್ದವು. ಈಗ ಏನು ಮಾಡಬೇಕು 
ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಮುಳುಗಿದ್ದರು . 

ಪಂಚರು ಮತ್ತೆ ಕೂಡಿದರು . ಬಾ ನನ್ನು ಮುಗಿಸಿಯೇ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಅವರೆಲ್ಲರೂ 
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ನಿರ್ಧರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡಿತು . ' ಈ ಮದಿವಿಯೊಳಗ ಇನ್ನೊಂದು ಮದಿವೀ ಕೂಡಸಬೇಕು', ಮಾಮಾ 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಿವರಿಸಿದ. 

'ಕೂಸು ದತ್ತಕ ಆಗೋ ಮೊದಲ ಆದದ್ದು . ಅದು ಜಾತೀಯೊಳಗ ಹ್ಯಾಂಗ ಬರತೈತಿ? 
ಅದಕ ತಂದೆ ತಾಯಿ ಅದಾರ , ಜಾತಿ ಇಲ್ಲಾ . ಲಗ್ನದ ಮೊದಲಿಗೇನೆ ಆಗೇತಿ ಅಂತ ಹಿಡಿಯಾ 
ಬರಾಂಗಿಲ್ಲ'. 

ಪಂಚರ ನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತೆ ಪೇಚು ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. ನನ್ನ ತಲೆಯಲ್ಲಂತೂ ಹುಳ 
ಬೀಳುವ ವೇಳೆ ಬಂದಿತ್ತು . ಬಹಳಷ್ಟು ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದೇನೋ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು. 
ಆದರೆ , ಮನೆಯವರೆಲ್ಲರೂ ನನ್ನನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಒಮ್ಮೆ ಧಾಟಿನಲ್ಲಿ ಲಗ್ನವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ, 
ಮತ್ತೆ ಲಗ್ನದ ಗರಜಿಲ್ಲ , ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೇಜಾರಾಯಿತು. 

“ ನಿನಗೇನು ? ಜಾತಿಯೆಂದರೂ ಅಷ್ಟ ಗೋತಿಯಂದರೂ ಅಷ್ಟೆ , ಹೊಲೆಯರಾಕಿನ್ನ 
ತಗೊಂಡು ಬಾ .' 

- ಈಗ ಮಾತಾಡುವುದಾದರೂ ಏನು ಉಳಿದಿತ್ತು ? ಆದರೆ , ದತ್ತೂ ಕೈಕಾಡಿ ನನ್ನ ವಕೀಲಿ 
ಮಾಡಿದ : 
- ` ಆರ ವಳಗಾತಲೀ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣಕ ತುಳಸೀ ಈಲಾ ನಿಂಡಚ, ತರ ಪಾಕ ಖಾಗತಿ 
ಗೂಂರಚ ತರೀ ನಾಡಕಾಕ ! ' (ಊರಾಗಿನ ಜನ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ಮಾಡೋವಾಗ ಹೆಂಡತಿ ಇರ 
ಲಿಲ್ಲಾಂದ್ರ ಟೊಂಕಕ್ಕ ಅಡಿಕೀ ಕಟ್ಟಿ ಪೂಜೀ ಮಾಡ್ಯಾರು.) ' ಲಕ್ಷಾಗ ಹಂಗ ಮಾಡರೀ . ಟೊಂಕಕ್ಕೆ 
ಅಡಿಕೀ ಕಟ್ಟಿ ಮದವ್ಯಾತು ಅಂತ ಚಪ್ಪಾಳೆ ಬಾರಿಸಿದರಾತು . ಅದಕ ಇಷ್ಟಾಕ ವಾದಾ ಹಾಕಬೇಕ ? 
ನಿಮಗ ಪ್ರಶ್ನಿ ಬಿಡಿಸೋದೈತೋ , ಕೆಡಸೋದೈತೋ ಹೇಳಿರಿ .' 

- ಮಜಾ ಅಂದರೆ, ರಾತ್ರಿ 1 - 30 , 2 ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ನನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅಡಿಕೆಕೊಟ್ಟು ಎದ್ದು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿದರು . ಅಕ್ಷತಾ ಹಾಕಿ ಚಪ್ಪಾಳೆ ಹೊಡೆದರು . ಈಗ ನನ್ನ ಲಗ್ನ ಆಗಿತ್ತು , ಜಾತಿಯ ಎಲ್ಲ 
ಅಧಿಕಾರಗಳೂ ಮತ್ತೆ ದೊರಕಿದ್ದವು. ನಾನು ಜಾತಿಯೊಳಗೆ ಬಂದಿದ್ದೆ. ನನ್ನ ಮನೆಯವರೆಲ್ಲರೂ 
ಜಾತಿಯೊಳಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು. 

ಎರಡನೆಯ ದಿವಸ ಮುಂಜಾನೆ ಮತ್ತೆ ಆಡು ಕಡಿದರು . ಎಲ್ಲಾ ಬಳಗದವರಿಗೂ ಊಟ 
ಹಾಕಿದರು . ಸುದೈವದಿಂದ ಬಳಗದವರಿಷ್ಟೇ ಇದ್ದರು. ಇಡೀ ಜಾತಿಯ ಜನ ಅಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ , 
ಫಳಭರಣೀ , 4 ತಿದಳಕೀ 5 ಅಂತ ಊರು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವ ಪಾಳಿ ಬರುತ್ತಿತ್ತು . 

ಮರ ದಿನ ಸಂಜೆ ಅಪ್ಪಾನ ಮಗಳು ರತ್ನಾಳಿಗೆ ಅರಿಷಿಣ ಹಚ್ಚಿದರು . ಈಗ ನನಗೆ ಬ್ಯಾಂಡ್ 
ಬಾರಿಸುವ ಅಭ್ಯಾಸ ತಪ್ಪಿ ಹೋಗಿತ್ತು . ಆದರೆ , ಎಲ್ಲರೂ ಬಹಳ ಆಗ್ರಹ ಮಾಡಿದರು. ಡೋಲು 
ಬಾರಿಸಿದೆ. ಊರಲ್ಲಿಯ ಗೆಳೆಯರು ಭೆಟ್ಟಿಯಾದರು , ಮಾತಾಡಿಸಿದರು. 

- ಲಗ್ನದ ದಿವಸ ಇಂಥದೇ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆ ಎದ್ದಿತು . ಅಡವಿಯಲ್ಲಿ ದೂರಹೋಗಿ ಜವುಳ 
ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು . ಅಪ್ಪಾನಿಗೆ ಬರಿಯ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು. ಹುಡುಗ ಎರಡು ಮೂರು ತಿಂಗಳದವ 
ನಿರಬಹುದು. ಮನೆಯೊಳಗೆ ದೊಡ್ಡವನೆಂದರೆ ನಾನೇ . ರತನ ಮದುಮಗಳು . ಅವಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಮಾಮಾನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ದೂರಹೋದೆ. ಕಲ್ಲು ಆರಿಸಿ ತೊಳೆದು ಸಾಲಾಗಿ ಇಟ್ಟೆ , ಮಾಮಾ 
ರತ್ನಾಳ ಮುಂಗೂದಲು ಕತ್ತರಿಸಿ, ಎಡೆಯ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟಿ , ಊದುಬತ್ತಿ ಹಚ್ಚಿ , ತೆಂಗು ಒಡೆದ. ಆಗ 
ಜವುಳ ಆದಂತಾಯಿತು. ನಾವು ಮನೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಬಂದೆವು. 


200 ರುಜುವಾತು 


ಸಂಜೆಯ ಮುಂದೆ, ಲಗ್ನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ನನ್ನ ಮದುವೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಣೆಯಾಯಿತು. 
ಬಳಗದವರು ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿದರು . ಎಲ್ಲವೂ ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ನಡೆದಿತ್ತು . ಯಾರೆ 
ತಕರಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯವರೆಲ್ಲ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು . ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಗೆಹರಿಯಿತು. 

ಲಗ್ನದ ಸಮಾರಂಭ ಮುಗಿದು ನಾನು ಸಾತಾರೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಬಂದೆ, ಜಾತಿಯ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು 
ನಾನು ಅಳಿಸಬೇಕೆಂದಿದ್ದೆ . ಅದು ಈಗ ಮತ್ತಷ್ಟು ಗಡದ್ದಾಗಿತ್ತು . ಮನಸ್ಸು ಉದಾಸೀನವಾಯಿತು, 
ಶಶಿಗೆ ಇದೆಲ್ಲ ಹೊಸತು . ಆದರೆ, ಜೀವಹೋಗುವ ಪ್ರಸಂಗವೊಂದರಿಂದ ನಾವು ಪಾರಾಗಿದ್ದೆವು. ನಾನ 
ಮತ್ತೆ ಚೇತರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ . 


(1 ) ಫಲಟನದಿಂದ ಐದಾರು ಮೈಲು ದೂರಿರುವ ಹಳ್ಳಿ , 
( 2 ) ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ತಂದೆ 
(3) ಕೈಕಾಡೀ ಭಾಷೆ , ಹಿಂದಿ , ಮರಾಠಿ , ತೆಲುಗು ಮಿಶ್ರಿತ್ರೆ, 
(4) ಸ್ಥಳಕರ. 
( 5) ಕೋರ್ಟಿನ ಖರ್ಚು, 
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ರೋನ್ : ಟಿಪ್ಪಣಿ ಮತ್ತು ಕಥೆ-ಪ್ರಸಂಗ- ಒಗಟುಗಳು 


೧ ಕೆ . ವಿ . ಸುಬ್ಬಣ್ಣ 


ಸಂಸ್ಕೃತದ ' ಧ್ಯಾನ' ಎಂಬ ಪದ ಚೀನೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ' ಚಾನ್ ' ಎಂದೂ ಅನಂತರ , ಜಪಾನಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
'ರನ್' ಎಂದೂ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿತು . ಚೀನಾ ಜಪಾನುಗಳಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ , ಅಲ್ಲಿ ಪುನಃ, ಹಲವು 
ಉಪಪಂಥಗಳಾಗಿ ಹರಡಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡಿತು . ಅಂಥವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ್ದು, ರೈನ್ . 

- ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನ ಕಾಲಾನಂತರದಲ್ಲಿ , ಕೆಲವು ತಾತ್ತಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಹಾಗೂ ರೂಢಿಗೊಂಡ ಭಿನ್ನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಂದಾಗಿ , ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಒಂದು ಮಹಾಯಾನ ; 
ಇನ್ನೊಂದು ಥೇರಾವಾದ ಅಥವಾ ಹೀನಯಾನ. ಹೀನಯಾನ, ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಧಾರಣೆ ಕೊಟ್ಟರೆ, 
ಮಹಾಯಾನ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಸೃಜನಾತ್ಮಕತೆಗೆ ಕೊಂಚ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟಿತು ಎನ್ನಬಹುದು 

ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಭಾರತದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಏಷ್ಯಾದ ಹಲವು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ, 
ಹೀನಯಾನ, ಏಷ್ಯಾದ ದಕ್ಷಿಣದ ಸಿಲೋನ್ (ಶ್ರೀಲಂಕಾ) , ಬರ್ಮಾ , ಸಯಾಮ್ , ಕಾಂಬೋಡಿಯಗಳಲ್ಲ ಮಹಾ 
ಯಾನ, ಉತ್ತರ ಏಷ್ಯಾದ ಟಿಬೆಟ್ , ಚೀನಾ, ಜಪಾನ್ , ಕೊರಿಯಾ ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ನೆಲೆ ಕಂಡುಕೊಂಡಿತು . 
ಪ್ರಾಯಃಕ್ರಿಸ್ತನ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಚೀನಾದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿತ್ತು . 

- ಕ್ರಿ . ಶ. ೫.೨೦ರಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಧರ್ಮ ಎಂಬ ಮಹಾಮೇಧಾವಿಯೊಬ್ಬ ಭಾರತದಿಂದ ಚೀನಾಕ್ಕೆ ಹೋದನಂತೆ. 
ಆತನಬೋಧನೆ ಕೊಂಚ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದಾಗಿತ್ತು ; ಹೊಸ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಸಾರವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವಂಥ 
ದಾಗಿತ್ತು . ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಸರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾಲನೆ ಕೊಟ್ಟ ಆತನೇ ರೆನ್‌ನ ಪ್ರವರ್ತಕ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 

- ಚೀನಾಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಮೊದಲು ಅಲ್ಲಿ , ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ಫುಶಿಯನ್ ಧರ್ಮವೂ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಯಃ, ಕೊಂಚ ಹೊಸದಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿದ್ದ ಟಾಓ ಎಂಬ ಧರ್ಮವೂ ಪ್ರಚಲಿತವಿತ್ತು . 
ಅನಂತರ ಬಂದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಸ್ವಲ್ಪ ತಡವಾಗಿ ಬಂದ ಬೋಧಿಧರ್ಮನ ಹೊಸ ಪಂಥ - ಇವು 
ಕನ್ಫುಶಿಯನ್ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಟಾಓಗಳ ಜೊತೆ ಒಡನಾಡಿ ಅವುಗಳ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ 
ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸ ಪಂಥವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು ; ಚಾನ್ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡಿತು . ಮುಂದೆ , ಚಾನ್ , ಜಪಾನ್ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ವಲಸೆಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಆಕರ್ಷಣೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿತು. ಜಪಾನಿ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೊಂಡಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಶಿಂಟೋ ಧರ್ಮದ ಜೊತೆಕೊಡುಕೊಳೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡ 
ಚಾನ್ , ಜಪಾನಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮೈನ್ ಎಂಬ ಹೆಸರು ತಾಳಿಕೊಂಡಿತು , 


22 – ರುಜುವಾತು . . 


ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಈ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ ತನಕವೂ ಝನ್ , ಜಪಾನಿನ ಒಂದು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಲು 
ಜೀವಂತಧರ್ಮವಾಗಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಜಪಾನಿನ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಮುರಾಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಅದರಲ್ಲಿನ ' ಬುಶಿಡೆ ' ನೀತಿಸಂಹಿತೆ ಇವೆಲ್ಲ ಮೂಲ, ರೈನ್, ಮಾತ್ರವಲ್ಲ , ಜಪಾನಿನ 
ಸಾಮಾನ್ಯ - ನಿತ್ಯ - ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ನಡಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿ , ಅವರ ' ಚಾ - ಹಬ್ಬ ' ದಿಂದ ' ಇಕೆಬಾನ ' ಪುಷ್ಪಕಲೆಯ ತನಕ , ಅವರ 
ಕಾವ್ಯ ಕಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ರೈನ್ ಜೀವಂತ ಉಸಿರಾಡುತ್ತದೆ. ಜಪಾನಿ ಜನಜೀವನದ ಯಾವುದೇ ಸ್ವಕೀಯ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಅಂಶವನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡರೂ ಅದಕ್ಕೆ ರೊನ್ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

- ಚೀನಾದ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಮೈನ್, ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. 

ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, ಝನ್ ಬಗ್ಗೆ ಬೃಹತ್ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅದರ ವಿವರ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವನು , ಡಾ . ಸುಜುಕಿ ಎಂಬ ಜಪಾನಿ ವಿದ್ವಾಂಸ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ , ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ಹಲವಾರು 
ಮೇಧಾವಿಗಳು ರೊನ್‌ನ ಮೂಲಕ, ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೊಸನೋಟವನ್ನೆ ಕಂಡುಕೊಂಡಿದಾರೆ; ಪೌರ್ವಾತ್ಯರು 
ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಶಿಷ್ಟ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಅರಿತು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ . 

ಧರ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ' ಧಾರಕ' ಎಂಬ ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ , ರೈನ್ ಒಂದು 
ಧರ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಕಾರಣ , ಝನ್, ಇತರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಧರ್ಮಗಳಂತೆ ತತ್ಯ - ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ, 
ವಿಧಿ- ನಿಷೇಧ-ನೀತಿಗಳ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಪ್ರಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧವಾದದ್ದಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ, ರೈನ್ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆ ಕೊಡುವುದೇ 
ಅಸಾಧ್ಯ . 

- ಝನ್, ಜೀವಿಸು ಎನ್ನುತ್ತದೆ ; ಹೇಗೆ ಜೀವಿಸಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ ವಿಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ಇದು ಬರು 
ಕಿನ ಅರಿವು ಎಂದು ಮಥಿತವನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ; ಬದುಕನ್ನು ಅರಿ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. 

ಪೂರ್ವಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಬದುಕಿಗೆ ಒಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಝನ್, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು , ಆಸ್ತಿಕವೂ ಅಲ್ಲ, ನಾಸ್ತಿಕವೂ 
ಅಲ್ಲ . ಅದು ಲಕ್ಷಣಾತೀತ - ಬದುಕಿನ ಹಾಗೇ . 

- ಐಹಿಕವಾದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡೇ ಯಾವುದೇ ಅತ್ಯಂತ ಸಾಮಾನ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿತೊಡಗಿಕೊಂಡು ಕೂಡ, 
ಕ್ಷಣಿಕ- ಅನಂತ, ಅಸ್ತಿ - ನಾಸ್ತಿ , ಸುಖ- ದುಃಖ ಮುಂತಾದ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ದ್ವಂದ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಕೊಂಡೇ , ಅದೇ 
ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಅದರಿಂದ ಆಚೆಗೆ ಲಂಘಿಸಿ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ , ಯಾವುದನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸದೆ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ , ಅರಿವುಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬದುಕುವ ಕೌಶಲವೇ ರೊನ್‌. 
- ಝನ್, ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿತವಾಗುವಂಥದು, ರೌನ್, ಗುರುಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ , 
ಗುರು ಕೂಡ, ರೊನ್ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ನೇರ ನೆರವಾಗಲಾರ, ಸಾಧಕ , ತನ್ನನ್ನು ಕವಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾತ್ರ ಗುರು ನೆರವಾಗಬಲ್ಲ. 

ಬದುಕು , ನಮ್ಮ ಸೀಮಿತವಾದ ಬುದ್ದಿಯ ತರ್ಕಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಸಿಗುವಂಥದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ , ಮೊದಲು 
ಸಾಧಕ , ತನ್ನ ಬುದ್ದಿ - ತರ್ಕ - ಚಿಂತನೆಗಳ ಜಾಲದಿಂದ ಸಿಡಿದು ಹೊರಬರಬೇಕು . ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗುರು , ಒಂದು ಬಿಡಿಸ 
ಲಾಗದ ಒಗಟು ಒಡ್ಡಬಹುದು ( ಅದಕ್ಕೆ 'ಕೋಅನ್‌ ' ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ) ; ಅಸಂಬದ್ದವಾದ ಸಂವಾದ ನಡೆಸಿ ಅದರ 
ಮೂಲಕ ಕಾವಳವನ್ನು ಮಿಂಚಿಸಬಹುದು ( ಅಂಥವಕ್ಕೆ ' ಮೊಂಡೊ ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ) ; ಮಾತು , ಸಂಜ್ಞೆ , ಹೊಡೆತ 
ಮುಂತಾದ ವಿಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರಸಂಗವೊಂದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು ( ಅದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೆನ್ ' ಎನ್ನುತರೆ). ನನಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ 
ಪರಂಪರೆಯೆಂದರೆ, ಇಂಥ ಒಗಟು - ಸಂವಾದ- ಪ್ರಸಂಗಗಳ ದಾಖಲೆ ಮಾತ್ರ . 

* ನಿಜವಾಗಿ , ರನ್ ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟು ದ ವಿವರಣೆ ಹೇಳಿದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ . ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು , ದಾಖಲೆ 
ಗೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಝನ್ ಸಾಧನೆಯ ಕೆಲವು ಕಥೆ- ಮಂಡಿಗೆ ( ಒಗಟು)- ಸಂವಾದ- ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಕೊಟ್ಟಿದೆ 
ಅವೇ ರೈನ್ ಕಡೆಗೆ ತೋರುಬೆರಳಾಗಬಲ್ಲವು ಎಂಬ ಕಾರಣ 
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( hರು ಶುಜನ್ , ಮುಂದೆಕೂತಿದ್ದ ಭಿಕ್ಷುಗಳ ಎದುರು 
ತನ್ನ ದಂಡವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಆಡಿಸಿದ. 

ಕೇಳಿದ 


* ನೀವು ಇದನ್ನು ದಂಡ ಎಂದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದರ 
ಭವಿಷ್ಯದ ಅವಸ್ಥಾಂತರಗಳನ್ನು , ಎಂದರೆ , ಇದರ ಅನಂತ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತೀರಿ. ದಂಡ ಎನ್ನದೆ 
ಹೋದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ , ಇದರ ವರ್ತಮಾನಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೀರಿ. ಈಗ ಹೇಳಿ, ಇದನ್ನು ಏನೆನ್ನುತ್ತೀರಿ ? ” 


Jಟೊದಲ್ಲಿ ಒ೦ಕು ದೇವಾಲಯದ ಹೊರ ದ್ವಾರದ ಮೇಲೆ, ರೆನ್‌ನ ' ಪ್ರಥಮ ತ ' 
ವನ್ನು ಲಿಪಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿದೆ. ಆ ಲಿಪಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಟ್ಟವನು ಗುರು ಕೊಸೆನ್, ಮೊದಲಿಗೆ ಅದನ್ನು 
ಆತ ಕುಂಚದಿಂದ ಕಾಗದದ ಮೇಲೆ ಲೇಖಿಸಿದ. ಆಮೇಲೆ, ಅದನ್ನೇ ಮರದಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿಟ್ಟರು. 


ಕೆಸೆನ್ ಅದನ್ನು ರಚಿಸುವಾಗ, ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯ ಮಸಿ ಕಲೆಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ. ಆತ , ಗುರುವಿನ 
ರಚನೆಯ ಮೇಲೆಕಣ್ಣಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ನಿಂತಿದ್ದ. ಮೊದಲ ಸಲ ಗುರು ಲೇಖಿಸಿದ್ದನ್ನು ನೋಡಿ“ ಇದು 
ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲ ' ಎಂದ. ಕೊಸನ್ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ರಚಿಸಿದ. “ ಇದು ಮೊದಲಿನದಕ್ಕಿಂತ ಕೆಟ್ಟುದಾಗಿದೆ ? 
ಎಂದ, ಶಿಷ್ಯ . ಕೊಸೆನ್ ಮತ್ತೆ ಬರೆಯತೊಡಗಿದ . 


ಕೊಸೆಸ್ , ಹೀಗೆ ಅರುವತ್ತನಾಲ್ಕು ಸಲ ಲೇಖಿಸಿದ. ಮಸಿ ಖರ್ಚಾಗುತ್ತ ಬಂತು. ಶಿಷ್ಯ , 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಮಸಿ ಕಲೆಸಿ ತರಲು ಹೋದ. ಈಗ , ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಉಳಿದಿದ್ದಾಗ , ನೆಟ್ಟು ನೋಡುವ 
ಬೇರೆ ಕಣ್ಣುಗಳು ಇಲ್ಲವಾದಾಗ , ಕೊಸೆನ್ , ಉಳಿದ ಮಸಿಯಲ್ಲೇ ಆತುರಾತುರವಾಗಿ ಲೇಖಿಸ. 
ತೊಡಗಿದ. ಶಿಷ್ಯ ಮರಳಿ ಬಂದಾಗ, ಗುರುವಿನ ಈ ಕೊನೆಯ ರಚನೆಯನ್ನು ದೀರ್ಘವಾಗಿ ನೋಡಿದ 
* ಇದೀಗ ನಿಜವಾದ ಆಚಾರ್ಯಕೃತಿ ' ಎಂದ. 
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ಒಂದು ಸಲ ಜೋಶು, ಗುರು ನನ್‌ಸೆನ್ನ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ “ ಸತ್ಯದ ದಾರಿ ಯಾವುದು ?' ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ . 

* ನಿತ್ಯದ ದಾರಿಯಿಲ್ಲವೆ, ಅದೇ ಸತ್ಯದ ದಾರಿ ' ಎಂದ ನನ್‌ಸೆನ್ . 
* ನಾನು ಅದರ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬಹುದೆ ?' ಎಂದು ಕೇಳಿದ, ಜೊಶು. 
“ನೀನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಷ್ಟೂ ದಾರಿಯಿಂದದೂರಹೋಗುತ್ತೀಯೆ' ಎಂದ ನನ್ಸೆನ್ . 

* ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡದೆ ನಾನು ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ?' ಎಂದು 
ಜೊಶು ಮತ್ತೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ . 

ನನ್‌ಸೆನ್ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸಿದ 

* ಆ ದಾರಿ , ದೃಶ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ : ಅದೃಶ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದ 
ಅಲ್ಲ. ಅದು ಜ್ಞಾತ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ ; ಅಜ್ಞಾತವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದ ಅಲ್ಲ . 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸಿ ಹುಡುಕಬೇಡ ; ಅದರ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಡ ; ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಸರು 
ಕೊಡಲು ಯತ್ನಿಸಬೇಡ, ನಿನ್ನನ್ನು ಆಕಾಶದಷ್ಟೇ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊ ; ಆಗ ನೀನು ಆ 
ದಾರಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುತ್ತೀಯೆ. 


ರನ್‌ನ ಅರಿವು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ , ದೂರದ 
ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡಿ ಗುರು ನನ್ ಇನ್ನ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದ. ಆದರೆ ಆತ, ಗುರುವಿನ ಮಾತನ್ನು 
ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತನ್ನ ಮಾತನ್ನೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತಾನೇ ಏಕಪ್ರಕಾರ ಮಾತಿನ 
ಮಳೆಗರೆಯತೊಡಗಿದ. 


ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಾದ ಮೇಲೆ ಗುರು, ಆತನಿಗೆ ಟೀ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಹೇಳಿದ . ತಾನೇ 
ಸ್ವತಃ ಆತನ ಬಟ್ಟಲಿಗೆ ಟೀ ಸುರಿದ. ಬಟ್ಟಲು ತುಂಬುವ ತನಕ ಸುರಿದ. ಆಮೇಲೆ, ಬಟ್ಟಲು 
ತುಂಬಿ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಚೆಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸುರಿಯುತ್ತಲೇ ಇದ್ದ . 


ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದವನಿಗೆ ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಸುಮ್ಮನಿರಲಿಕ್ಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ . ಅದು 
ತುಂಬಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆಯಲ್ಲ. ತುಂಬಿದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೂ ಹಿಡಿಸಲಿಕ್ಕಾದೀತಾ ?” ಎಂದ . 


ಆಗ ಗುರು, ಸುರಿಯುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ. ಹೇಳಿದ - ' ಹೌದಪ್ಪಾ , ಹಾಗೇ , ಈ 
ಬಟ್ಟಲಿನ ಹಾಗೇ ನೀನೂ ನಿನ್ನ ಚಿಂತನೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿ ಹೋಗಿದ್ದೀಯೆ . ಬರಿದಾದ ಬಟ್ಟಲನ್ನು 
ನೀಡದೇ ಹೋದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಹೇಗೆ ತಾನೇ ನಾನು ರೆನ್ ತುಂಬಿಕೊಡಲಿ ? ” 
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ಬಂತಜುರ ಎಂಬಾತನಿಗೆ , ಕತ್ತಿವರಸೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಪರಿಣತಿ ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬ ಹಂಬಲ 
ವುಂಟಾಗಿತ್ತು . ಆದರೆ ಆತನ ತಂದೆ, ' ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಚುರುಕೇ ಇಲ್ಲ , ನೀನು ಯಾವತ್ತೂ ಕಲಿಯಲಾರೆ ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದ . ಆಮೇಲೆ ಆತ , ಏಕೈಕ ಖಡ್ಗವೀರನೆಂದು ಭಾರೀ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದ ಬಂಜೊ 
ಎಂಬಾತನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದ . ತನ್ನನ್ನು ಶಿಷ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವಂತೆ ಬೇಡಿಕೊಂಡ . 

* ಗರಿಷ್ಠ ಪರಿಣತಿ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಕಾಲ ಬೇಕಾದೀತು? ನಿಮ್ಮ ಸೇವಕನಾಗಿ ಇಲ್ಲೇ 
ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ಕ್ಷಣ ತಪ್ಪದೆ, ನಿಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದುಬಿಡುತ್ತೇನೆ. ಎಷ್ಟು ಕಾಲ 
ಬೇಕಾದೀತು ?' ಎಂದು ಕೇಳಿದ 

* ಹತ್ತು ವರ್ಷ ' ಎಂದ. ಬಂಜೋ . . 

* ನನ್ನ ತಂದೆಗೆ ವಯಸ್ಸಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹತ್ತು ವರ್ಷ ಕಳೆಯುವ ಮೊದಲೇ ನಾನು ಊರಿಗೆ 
ಮರಳಿ ವೃದ್ದ ತಂದೆಯ ಶುಶೂಷೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಾನು ಒಂದಕ್ಕೆರಡು ಶ್ರಮ 
ಪಡುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನಿ , ಆಗ ಎಷ್ಟು ಕಾಲ ಬೇಕಾದೀತು ? ' ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೇಳಿದ. 

*ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷ ' ಎಂದ, ಬಂಜೆ . 

* ಮಜುರನಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಯಿತು. ಮೊದಲು ನೀವು ಹತ್ತು ವರ್ಷ ಎಂದಿರಿ. ಒಂದ 
ಕೈರಡರಷ್ಟು ಶ್ರಮಪಡುತ್ತೇನೆ ಎಂದರೆ, ಮೂರು ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತೀರಿ. ನಾನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳಿ. ಕ್ಷಣಕಾಲವೂ ಬಿಡದೆ ಸತತವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸುತ್ತೇನೆ. ಎಷ್ಟೇ ಕಠಿನ 
ಎನ್ನಿಸಿದರೂ ಅಳುಕುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಳಿ, ಎಷ್ಟು ಕಾಲ ಬೇಕಾದೀತು? ' ಎಂದು ಮತ್ತೂ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ. 

' ಎಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷ. ಅಷ್ಟು ಆತುರದಲ್ಲಿರುವ ಶಿಷ್ಯ ಕಲಿಯುವುದು ಅಷ್ಟೇ ನಿಧಾನವಾಗು 
ಇದೆ' ಎಂದ, ಬಂಜೊ 
* ಮತಜುರನಿಗೆ ಅರಿವಾಯಿತು. ಎಷ್ಟು ಕಾಲ ಬೇಕಾದೀತೆಂದು ಮತ್ತೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡದೆ, 
ಬಂಜೊನ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿ ಆತನ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿತೊಡಗಿಕೊಂಡ , ಕಸ ಬಳಿಯುತ್ತಿದ, ಅಡುಗೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ. 
ಬಟ್ಟೆ ತೊಳೆಯುತ್ತಿದ, ತೋಟದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ. ಆತ ಕತ್ತಿವರಸೆಯ ವಿಷಯ ಎತ್ತಕೂಡ 
ದೆಂದೂ ಕತ್ತಿಯನ್ನು ಯಾವತ್ತೂ ಮುಟ್ಟಬಾರದೆಂದೂ ಆಜ್ಞೆಯಾಗಿತ್ತು . ಇದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ತುಂಬ 
ಬೇದವಾಗಿತ್ತು . ಆದರೆ , ಮೊದಲೇ ಆತ ಗುರುವಿಗೆ ವಚನ ಕೊಟ್ಟುಬಿಟ್ಟಿದ್ದ. ಕೊಟ್ಟ ವಚನಕ್ಕೆ ತಪ್ಪ 
ವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂಡ. ಹೀಗೆ ಮತಜುರ ಸೇವಕನಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತ ಮೂರು 
ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದವು. 

ಒಂದು ದಿನ , ಆತತೋಟದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ , ಬಂಜೊ , ಈತನಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದು ಮರದ ಕತ್ತಿಯಿಂದ ಭಯಂಕರವಾಗಿ ಏಟುಕೊಟ್ಟ. ಮಾರನೆಯ ದಿನ , ಅಡುಗೆಯ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಹಾಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಏಟುಕೊಟ್ಟ. ಅದಾದ ಮೇಲೆ ದಿನಂಪ್ರತಿ, 
ಯಾಯಾವುದೋ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ , ಯಾಯಾವುದೋ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ, ಗೊತ್ತೇ ಆಗದಂತೆ ಬಂಜೊನ 
ಕತ್ತಿ ಬಂದು ಎರಗಿಬಿಡುತ್ತಿತ್ತು . ಕ್ರಮೇಣ ಆತ , ತುದಿಗಾಲಿನ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವುದನ್ನು ಕಲಿತ ; 
ಯಾವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಎರಗಿದರೂ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಕಲಿತ. 
ಮತಜುರನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಈಗ , ಆಶೆಯ ಲೇಶವೂ ಉಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ , ಚಿಂತನೆಯ ಲೇಶವೂ ಉಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ . 
ಅನಂತಕಾಲವೂ ಸದಾಸಿದ ಸದಾ ಜಾಗೃತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಖಶಿಖಾಂತ ಏಕೋಜ್ವಾಲೆಯಾಗಿ 
ಉರಿಯುವಂತಿತ್ತು . ಆತನ ಶರೀರ. 

- ಈಗ ಬಂಜೊ ಮೆಲುನಗೆ ಸೂಸಿದ . ಪಾಠವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ . ಅನಂತರ, ಮತಜುರ 
ಅತ್ಯಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಜಪಾನಿನ ಅತಿಶ್ರೇಷ್ಠ ಖಡ್ಗ ವೀರನಾದ. 
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ಗುರು ತೆಶನ್ , ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದನಂತೆ 

ನಿರ್ವಾಣ, ಬೋಧಿ ಎಂಬುದೆಲ್ಲ ಏನು ಗೊತ್ತೋ ? ಜೀವಸತ್ವ ಕೊರಡುಗಳು , ನಿಮ್ಮ 
ಕತ್ತೆಯನ್ನೊ ಯು ಅವಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಷ್ಟೇ . ಮಹಾಗ್ರಂಥದ ದ್ವಾದಶ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅವು ಪ್ರೇತಗಳ ದ್ವಾದಶನಾಮಗಳು , ಮೈಯೊಳಗಿನ ಬೆವರೊರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬೇಕಾದರೆ 
ಆ ಗ್ರಂಥದ ಕಾಗದ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಿ. ಚತುರ್ಗುಣಗಳು , ದಶಾವಸ್ಥೆಗಳು ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತಾ 
ರಲ್ಲ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುವ ಕಾಲದೋಷಗಳು . 


ಇವಕ್ಕೂ ನಿಮ್ಮ ಮುಕ್ತಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧ ? 


ಫೋಸೆ ಹೊಯೆನ್ ಎಂಬ ಗುರು , ತನ್ನ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ 

' ಬುದ್ಧ ಬದುಕಿದ್ದಾಗ , ಐದು ಸಾವಿರದ ನಲವತ್ತೆಂಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ , ಶೂನ್ಯದ ಸತ್ಯವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ ; ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸತ್ಯವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ತತ್ ಕ್ಷಣ - ಜ್ಞಾನೋದಯದ ಸತ್ಯವೂ ಉಂಟು ; ಕ್ರಮೇಣ- ಜ್ಞಾನೋದಯದ ಸತ್ಯವೂ 
ಉಂಟು . ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆಸ್ತಿಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲವೆ ? 
ಡಿ . ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಯೋಕ, ತನ್ನ ಜ್ಞಾನೋದಯಗೀತದಲ್ಲಿ , ಸತ್ ಎನ್ನುವಂಥ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ 
ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ; ಬುದ್ದರು ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಸಾಧುಗಳೆಂದರೆ ಸಮುದ್ರದ ತೆರೆನೊರೆಗಳು , 
ಮಹಾನ ಮನಸ್ಕರೆಂದರೆ ಚಂಚಲ ಮಿಂಚುಗಳು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ನಾಸ್ತಿಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲವೆ ? 

ಎಲೈ ನನ್ನ ಶಿಷ್ಯರುಗಳಿರಾ , ನೀವು ಅಸ್ತಿ ಎಂದರೆ ಯೋಕನನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತೀರಿ : ನಾಸ್ತಿ 
ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧನನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತೀರಿ. ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಈಗ ಬುದ್ಧ ಇಲ್ಲೇ ನಿಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ 
ಇದಿದರೆ , ಆತ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ ? 

ನಾವು ಎಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ಅರಿವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದರೆ , ನಾವು ನಿತ್ಯ ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದಿತ್ತು : ನಿತ್ಯ ಸಂಜೆ ಅಭಿವಾದನ ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು . 

ಈಗ ನಾನು ನಿಮಗೊಂದು ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ 

ಇದು ಹೀಗಿದೆ ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳಿದರೆ , ಪ್ರಾಯಃ, ಅದು ಅಸ್ತಿವಾದವಲ್ಲ ; ಇದು ಹೀಗಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರಾಯಃ, ಅದು ನಾಸ್ತಿವಾದವಲ್ಲ . ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ ಪವಿತ್ರವಾದ 
ಪಶ್ಚಿಮಭೂಮಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ನಿಂತು ಉತ್ತರ ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿ . ” 
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ಇತಿಹಾಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದೆತ್ತರ ಭಾರೀ ಅಲೆಗಳು ಏಳುತಾವಲ್ಲ, ಅವಕ್ಕೆ , ಓ - ನಮಿ ಎಂದೇ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಓ -ನಮಿ ಎಂದೇ ಹೆಸರಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ಮಲ್ಲನಿದ್ದ . ಆತನಿಗೆ ಅದ್ಭುತವಾದ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿತ್ತು ; ಮಲ್ಲಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಪರಿಣತಿಯಿತ್ತು . ಖಾಸಗಿ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ, ಆತ, ತನ್ನ ಗುರು 
ವನ್ನೇ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿ ಕೆಡವುತ್ತಿದ್ದ. ಆದರೆ , ತೊಂದರೆಯೆಂದರೆ , ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಮಲ್ಲಿ 
ಯುದ್ದಕ್ಕೆ ನಿಂತಾಗ ಮಾತ್ರ , ಆತ ನಿರ್ಬಲನಾಗಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ ; ಹೊಸದಾಗಿ ಕಲಿಯಲು ಬಂದ ಆತನ 
ಶಿಷ್ಯರೂ ಆತನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು . 

ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಒಮ್ಮೆ ಆತ, ಒಬ್ಬ ಗುರುವಿನ ಬಳಿಗೆ ಹೋದ, ಆ ಗುರು, ಆಗ, ಅಲ್ಲೇ 
ಸಮುದ್ರತೀರದಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದು ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಬೀಡು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ. ಓನಮಿ , ಗುರುವಿನ ಹತ್ತಿರಹೋಗಿ 
ತನ್ನ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಂಡ. ಅದರ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಮಾರ್ಗ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಬೇಡಿಕೊಂಡ . 

ಗುರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ 

“ ಓ - ನಮಿ ಎಂಬುದು ನಿನ್ನ ಹೆಸರಲ್ಲವೆ ? ಒಳ್ಳೆಯದು. ಇವತ್ತು ರಾತ್ರಿ ಈ ದೇವಾಲಯ 
ದಲ್ಲೇ ಉಳಿದುಕೋ . ಸಮುದ್ರದ ಅಲೆಗಳಿಗೆ ಕಿವಿಗೊಟ್ಟು ಆಲೈಸು. ನೀನೇ ಆ ಅಲೆಗಳು ಎಂದು 
ಸಂಭಾವಿಸಿಕೊ , ನೀನೊಬ್ಬ ಮಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡು ಆಕಾಶದೆತ್ತರ ಎದ್ದು ಎದುರಿಗಿರುವ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅನಾಮತ್ತಾಗಿ ಆವರಿಸಿಬಿಡುವ ಆ ಉತ್ತುಂಗವೀಚಿಗಳೇ ನೀನಾಗಬೇಕು. ನೀನು ಅವೇ 
ಆಗಬೇಕು .' 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಗುರು ಅಲ್ಲಿಂದ ನಿರ್ಗಮಿಸಿದ, ಓ - ನಮಿ , ಅಲ್ಲೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡ . 

ಅಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಕೇವಲ ಅಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಚಿಂತಿಸಬೇಕೆಂದು ಆತ ಹೆಣಗಿದ. ಆದರೆ, 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದಂತೆಲ್ಲ ಬೇರೆ ನೂರೆಂಟು ಯೋಚನೆಗಳು ಬಂದು ಮುತ್ತತೊಡಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಕ್ರಮೇಣ 
ಹಾಗೇ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿ ಮಾಡಿ, ಕಡೆಗೊಮ್ಮೆ , ಅಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಚಿಂತಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು, 
ರಾತ್ರಿ ಸವೆಯುತ್ನ ನಡೆದಂತೆ ನಡೆದಂತೆ , ಅಲೆಗಳು ಉನ್ನತೋನ್ನತವಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ನೆಗೆದು ಅಪ್ಪಳಿಸ 
ತೊಡಗಿದವು. ಅಪ್ಪಳಿಸುವ ಆ ಅಲೆಗಳ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ , ಬುದ್ಧದೇವನ ಎದುರಿದ್ದ ಹೂದಾನಿಯಲ್ಲಿನ 
ಹೂವುಗಳುಕೊಚ್ಚಿಹೋದವು. ಅನಂತರ , ಹೂದಾನಿಗಳೇ ಕೊಚ್ಚಿ ಹೋದವು. ಬುದ್ದನ ಮಿರುಗುವ 
ಕಂಚಿನ ಪ್ರತಿಮೆ ಕೂಡಾ ಕೊಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಹೋಯ್ತು. ಬೆಳಕು ಹರಿಯುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ, ಇಡೀ 
ದೇವಾಲಯ ಎದ್ದು ಬೀಳುವ ನೀರಿನ ಭಾರೀ ಅಲೆಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತಗೊಂಡಿತ್ತು . ಓನಮಿ , ಹಾಗೇ 
ಕೂತಿದ್ದ. ತುಟಿಗಳಂಚಿನಲ್ಲಿ ಮೇಲುನಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು , 

ಆ ದಿನವೇ ಆತ , ಬಹಿರಂಗ ಮಲ್ಲಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ. ಬಗೆಬಗೆಯ ಎಲ್ಲ ಪಟ್ಟು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೆದ್ದು ಜಯಭೇರಿ ಬಾರಿಸಿದ. ಆ ದಿನದಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ, ಜಪಾನ್‌ನಲ್ಲಿ ಆತನನ್ನು 
ಯಾರೂ ಎಂದೂ ಸೋಲಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ . 


28 C ರುಜುವಾತು 


ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾದ ಒಬ್ಬ ಭಿಕ್ಷು , ಒಬ್ಬ ಗುರುವಿನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದ . ಪ್ರಶ್ನೆ 
ತರಗಳು ನಡೆದವು. ಹೀಗೆ 

“ ಗುರುವೇ , ಮಾರ್ಗ ಯಾವುದು ? 
'ನೇರ ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣೆದುರೇ ಉಂಟು.' 
“ ನನಗೇಕೆ ಅದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ? ' 
“ ಏಕೆಂದರೆ , ನೀನು ನಿನ್ನ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೀಯೆ . 
' ಹಾಗಾದರೆ ನೀವು ? ನೀವು ಅದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೀರಾ ? 

“ ನಾನು , ನೀನು – ಎಂಬುದಾಗಿ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ 
ತನಕವೂ ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣು ಮಂಜಾಗಿಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ.' 

' ನಾನು ಎಂಬುದಾಗಲೀ ನೀನು ಎಂಬುದಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದೆಯೇ 
ಹೋದಾಗ ಅದನ್ನು ಕಾಣುವುದಕ್ಕಾದೀತೆ ? ” 

' ನಾನು ಎಂಬುದಾಗಲೀ ನೀನು ಎಂಬುದಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದೆಯೇ 
ಹೋದಾಗ , ಆಗ, ಅದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು ಎಂದು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರಾದರೂ 


ಯಾರು ? ” 


ಅವತ್ತು ಅಕಸ್ಮಾತ್ ಭಾರೀ ಮಳೆ ಸುರಿದು ನಗರದ ರಸ್ತೆಗಳೆಲ್ಲ ಕೊಚ್ಚೆರಾಡಿಯಿಂದ ತುಂಬಿ 
ಹೋಗಿದ್ದೆವು. ತನ್‌ಜನ್ ಮತ್ತು ಇಂಡೋ ಎಂಬಿಬ್ಬರು ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ರಸ್ತೆಯ 
ಒಂದು ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಅಂದವಾಗಿ ರೇಷಿಮೆಯ ವಸ್ತ್ರ ತೊಟ್ಟ ಎಳೆಯ ವಯಸ್ಸಿನ ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬಳು 
ಆತಂಕದಿಂದ ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡರು. ಆಕೆ , ರಸ್ತೆ ದಾಟಿ ಆಚೆ ಹೋಗಬೇಕಿತ್ತು . ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ 
ಮೊಳಕಾಲುದ್ದದ ರಾಡಿ ಹರಿಯುತ್ತಿತ್ತು . 

ತನ್ಜನ್ ನೇರ ಅವಳ ಹತ್ತಿರ ಹೋದ. ' ಬಾರೆ ಹುಡುಗಿ, ದಾಟಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು , ತನ್ನ 
ತೋಳುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಅನಾಮತ್ತಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ರಸ್ತೆಯನ್ನು ದಾಟಿಸಿ ಕೆಳಗೆ ಬಿಟ್ಟ . 

ಆಮೇಲೆ, ಬಿಕ್ಷುಗಳಿಬ್ಬರೂ ದಾರಿಹಿಡಿದು ನಡೆದರು . ದಾರಿಯುದ್ದ ಅವರು ಮಾತಾಡಲೇ 
ಇಲ್ಲ. ವಿಹಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದರು . 

ಆ ದಿನ ರಾತ್ರಿ , ಅವರಿಬ್ಬರೇ ಇದ್ದಾಗ, ಇಕಿಡೋ ತಡೆಯಲಿಕ್ಕಾಗದೆ , ಹೀಗೆಕೇಳಿದ 
ಅಯ್ಯಾ , ಬಿಕ್ಷುಗಳು ಹರಯದ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಸವಿಾಪ ಸುಳಿಯಬಾರದು. ಅದೂ ಆ ಹುಡುಗಿ ಅಂಥ 
ಚೆಲುವೆ . ನೀನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಸೂಕ್ತವೇ ? ' 

ತೆನ್‌ಜನ್ , ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸಿದ - ' ಅಪ್ಪಾ ಮಿತ್ರಾ , ಆ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತ ನಾನು 
ಆಗಲೇ ನಗರದ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೇ ಕೆಳಕ್ಕಿಳಿಸಿಬಿಟ್ಟೆ . ನೀನು ವರಾತ್ರ ಆಕೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೊತ್ತು 
ಕೊಂಡೇ ಇದ್ದೀಯಲ್ಲ.' 


(33 ) 
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ಇದ್ದನಾದ ಮೈನ್ ಗುರುವೊಬ್ಬ , ಶ್ರದ್ದೆ ಸಾಲದ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಕಥೆ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನಂತೆ 
- ಒಬ್ಬ ಕುರುಡ. ಒಂದು ದಿನ ಆತ, ತನ್ನ ಸ್ನೇಹಿತನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದ. ಅಲ್ಲಿಂದ 
ತಿರುಗಿ ಮನೆಗೆ ಹೊರಟಾಗ, ರಾತ್ರಿಯಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು . ಕುರುಡ, ತನ್ನ ಮಿತ್ರನಿಗೆ ಹೇಳಿದ 
– “ ಅಪ್ಪಾ ಮಿತ್ರಾ , ರಾತ್ರಿ , ಕತ್ತಲು. ನಿನ್ನ ಲಾಟೀನುಕೊಡು, ಒಯ್ಯುತ್ತೇನೆಎಂದು. 

- " ಸರಿ , ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ , ಕಣ್ಣು ಕಾಣಿಸದಿರುವಾಗ ಲಾಟೀನಿನಿಂದ ಏನು 
ಪ್ರಯೋಜನ ? ' ಎಂದಸ್ನೇಹಿತ . 

ಕುರುಡ ಹೇಳಿದ - ' ನನಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ, ಹೌದು. ಆದರೆ , ಲಾಟೀನು ಹಿಡಿದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ನಾನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಾಣುತ್ತೇನಲ್ಲ. ಬೇರೆಯವರಾದರೂ ಕಾಣದೆ 
ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಬಂದು ಹಾಯುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಲ್ಲ.' 
* ಸ್ನೇಹಿತ ಲಾಟೀನನ್ನು ಕೊಟ್ಟ . ಬಿದಿರು ಕಡ್ಡಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಲಾಟೀನು 
ಅದು ; ಒಳಗೆ ಒಂದು ಮೇಣದ ಬತ್ತಿಯಿಟ್ಟು ಹೊರಗೆ ಕಾಗದ ಹೊದೆಸಿದ್ದು. 

ಕುರುಡ , ಲಾಟೀನು ಹಿಡಿದು ಹೊರಟ. ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರ ಹೋಗಿದ್ದ 
ನಷ್ಟೇ . ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ , ಅಕೋ , ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ನೇರ ಬಂದು ಈತನಿಗೆ ಡಿಕ್ಕಿ ಹೊಡೆದೇ 
ಬಿಟ್ಟ . ಕುರುಡನಿಗೆ ಸಿಟ್ಟು ಚಿಮ್ಮಿತು. ' ಯಾರಪ್ಪಾ ಅದು , ನಿನಗೆ ನಾನು ಹಿಡಿದ 
ಲಾಟೀನೂ ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲವೇ ? ' ಎಂದು ಅಬ್ಬರಿಸಿದ. 

ಎದುರಿನವ ಹೇಳಿದ - ' ಲಾಟೀನು ಹಿಡಿದಿದ್ದೀಯೆ, ಸರಿ. ಆದರೆ, ಒಳಗಿನ 
ಮೇಣದ ಬತ್ತಿ ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಬಾರದಾ ?? 


ಬಕು ಎಂಬ ಶಿಷ್ಯ , ಗುರು ಹೈಕುಜೊನ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ 

- “ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ ಗುರು, ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರಕೊಡು 
ವಾಗ , ಅಸತ್ಯವಾದ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಐದುನೂರು ಸಲ ನರಿಯ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿಬಂದ ಎನ್ನುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ? ಈಗ ಒಬ್ಬ ಗುರುವಿದ್ದಾನೆ ಎನ್ನೋಣ. ಅಖಂಡವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಕೇಳುತ್ತಲೇ ಹೋದರೂ ಆತ , ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ರೆನ್ ಜ್ಞಾನದ ಸತ್ಯವಾದ ಉತ್ತರಗಳನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ 
ಎನ್ನೋಣ. ಅಂಥವನಿಗೆ ಏನಾಗುತ್ತದೆ ? 

* ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಇಲ್ಲಿ , ನನ್ನ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಬಾ ' ಎಂದ, ಹೈಕುಜೊ . 

ಸಿಷ , ನೇರ ಗುರುವಿನ ಸವಿಾಪಕ್ಕೆ ನಡೆದ . ತಟ್ಟನೆ, ಗುರುವಿನ ಕೆನ್ನೆಗೆ ಬಲವಾಗಿ ಒಂದು 
ಏಟು ಬಿಗಿದ . ಗುರು ತನಗೆ ಕೊಡುವ ಉತ್ತರ ಇದೆ ಎಂದು ಶಿಷ್ಯ ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದ ; ತಾನೇ 
ಅದನ್ನು ಗುರುವಿಗೆಕೊಟ್ಟ, 

ಹೈಕುಜೊ ಗಹಗಹಿಸಿ ನಕ್ಕು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ 

' ಪರ್ಶಿಯನ್ನರಿಗೆ ಕೆಂಪು ದಾಡಿಯಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನನಗೆ ಯಾವತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಗೊತಿತು.. 
ಈಗ, ಕೆಂಪು ದಾಡಿಯಿರುವ ಒಬ್ಬ ಪರ್ಶಿಯನ್ ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದಾನೆ.' 
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ರವಲ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕನಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದ ಮಮಿಯ ಎಂಬಾತ , ತಾನೂ ರೆನ್ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡ 
ಬೇಕು ಎಂದುಕೊಂಡ. ಒಬ್ಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಗುರುವಿನ ಹತ್ತಿರಹೋದ. ಗುರು , ಆತನಿಗೆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿದ್ದ ಒಂದು ಒಗಟನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸಲು ಹೇಳಿದ . ಒಗಟು ಇದು - ಒಂದೇ 
ಕೈ ಚಪ್ಪಾಳೆಯ ಸದ್ದು ಯಾವುದು ? ” 

ಮಮಿಯ , ಒಂದು ವಾರ ಕಳೆದು ಪುನಃ ಗುರುವಿನ ಹತ್ತಿರ ಬಂದ. ಒಗಟನ್ನು ಒಡೆಯು 
ವುದು ಆತನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಗುರುವಿನ ಎದುರು ನಿಂತು ತಲೆಯಾಡಿಸಿದ . 

- ಗುರು ಅಬ್ಬರಿಸಿದ - ' ತೊಲಗು ಇಲ್ಲಿಂದ . ನೀನುಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ, 
ನಿನ್ನ ಯೋಚನೆ ಇರುವುದೆಲ್ಲ ಹಣ, ಅನ್ನ ಮತ್ತು ಸುಖಲೋಲುಪ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ , ನೀನು ಸತ್ತರೇ ಒಳ್ಳೆ 
ಯದು. ಆಗಲಾದರೂ ನಿನಗೆ ಉತ್ತರ ಸಿಗಬಹುದೋ ಏನೋ . ? 

ಮಾರನೆಯ ವಾರ , ಮಮಿಯ ಮತ್ತೆ ಗುರುವಿನ ಹತ್ತಿರ ಬಂದು ನಿಂತ. ಗುರು ಕೇಳಿದ 
“ ಒಳ್ಳೆಯದು. ಒಂದು ಕೈ ಚಪ್ಪಾಳೆಯ ಸದ್ದು ಯಾವುದು ? 

ಮಮಿಯ , ಕೈಗಳಿಂದ ಎದೆಯನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ಕಿವಿಚಿಕೊಂಡ ; ನರಳಿದ : ನೆಲಕ್ಕೆ ಸತ್ತು 
ಉರುಳಿದ. 

ಗುರು, ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದ - ' ಸರಿ , ನೀನು ನನ್ನ ಆಣತಿಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಿ ಸತ್ತಿದ್ದೀಯ . 
ಒಳ್ಳೆಯದು. ಆದರೆ , ಈಗಾದರೂ ಹೇಳು, ಒಂದು ಕೈಚಪ್ಪಾಳೆಯ ಸದ್ದು ಯಾವುದು ? 

- ಮಮಿಯ , ಮೆಲ್ಲಗೆ ಒಂದೇ ಕಣ್ಣು ತೆರೆದು ಉತ್ತರಿಸಿದ - ' ಇನ್ನೂ ಆ ಒಗಟನ್ನು ಒಡೆಯ 
ಲಿಕ್ಕಾಗಲಿಲ್ಲ.' 

ಈಗ ಗುರು ಅಬ್ಬರಿಸಿದ 
' ಸತ್ತವರು ಮಾತಾಡುವುದಿಲ್ಲ . ಎಲ್ಲಿ, ಏಳು ಮೇಲಕ್ಕೆ . ತೊಲಗು ಇಲ್ಲಿಂದ.' 


'ಕೊ ಎಂಬಾತ ಉನ್ನತ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದವನು. ಒಮ್ಮೆ ಆತ, ಗುರು ನನ್‌ಸೆನ್ನ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಬಂದು , 
ಬಾತುಕೋಳಿಯ ಒಗಟನ್ನು ಬಿಡಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ 

' ಒಬ್ಬ , ಬಾತುಕೋಳಿಯ ಚಿಕ್ಕ ಮರಿಯೊಂದನ್ನು ಹಿಡಿದು ಒಂದು ಸೀಸೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಡು 
ತಾನೆ; ದಿನವೂ ಸೀಸೆಯ ಬಾಯಿಯ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕೆ ಆಹಾರಕೊಟ್ಟು ಪೋಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; 
ಕ್ರಮೇಣ, ಬಾತುಕೋಳಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ ; ಕಡೆಗೊಮ್ಮೆ ಇಡೀ ಸೀಸೆ ತುಂಬುವಷ್ಟು 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ : ಆಗ , ಬಾತುಕೋಳಿಗೆ ಪೆಟ್ಟಾಗದ ಹಾಗೆ , ಸೀಸೆಯೂ ಒಡೆಯದ ಹಾಗೆ ಅದನ್ನು 
ಹೊರಕ್ಕೆ ತೆಗೆಯುವುದು ಹೇಗೆ ? 
- ` ರಿಕೋ ' ಎಂದು ಒಮ್ಮೆ ಅಬ್ಬರಿಸಿ ಅರಚಿದ , ನನ್ಸೆನ್ , ` ಗುರುವೇ ' ಎಂದು ಬಾಗಿದ , 
ಡಿಕೆ . 

ನನ್‌ಸೆನ್ , ತಟಕ್ಕನೆ ಬಲವಾಗಿ ಚಪ್ಪಾಳೆ ಹೊಡೆದು ಹೇಳಿದ - “ಕಂಡೆಯಾ, ಬಾತುಕೊಳಿ 
ಹೊರಬಂತು . ” 
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ರಲ್ಯಟೊ ನಗರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ರೌನ್ ದೇವಾಲಯಗಳಿದ್ದವು. ಒಂದು, ಉತ್ತರ ದೇವಾಲಯ 
ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಂದು , ದಕ್ಷಿಣದೇವಾಲಯ , ಎರಡೂ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ರೆನ್ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಯಾ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಅತ್ಯಂತ ಮೇಧಾವಿಯಾದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೋ ಆತನನ್ನು ಹೊರ ತಿರುಗಾಟಗಳಿಗೆ ನೇಮಕ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಉತ್ತರದೇವಾಲಯದಬುದ್ದಿವಂತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ತರಕಾರಿ ತರುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೊರಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ. ಒಂದು ದಿನ , ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣದೇವಾಲಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಭೇಟಿಯಾದ. 

“ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೀಯೆ ?” ಎಂದು ಕೇಳಿದ, ದಕ್ಷಿಣದೇವಾಲಯದ ಹುಡುಗ . 
* ಕಾಲುಗಳು ಎಲ್ಲಿಗೆ ಒಯುತ್ತವೋ ಅಲ್ಲಿಗೆ ' ಎಂದ, ಉತ್ತರದೇವಾಲಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ, 

ಮುಂದೆ ಏನು ಮಾತಾಡುವುದೆಂದು ತೋಚದ ದಕ್ಷಿಣದೇವಾಲಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ , ಹತ 
ಪ್ರಭನಾಗಿ ಮರಳಿದ. ನಡೆದ ಕಥೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಗುರುವಿಗೆ ನಿವೇದಿಸಿದ . ಎದುರು ದೇವಾಲಯದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಿಂದ ಹೀಗೆ ಹತಪ್ರಭನಾಗಬಾರದು ಎಂದ ಗುರು , ಆತನಿಗೆ ಒಂದು ಉಪಾಯ ಹೇಳಿ 
ಕೊಟ್ಟ. ' ನಾಳೆ ಮತ್ತೆ ಆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯನ್ನು ಭೇಟಿಯಾದಾಗ ಪುನಃ , ಅದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳು.. ಆತ 
ಅದೇ ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನೀನು - ಅಲ್ಲಾ , ಒಂದು ವೇಳೆ ನಿನಗೆ ಕಾಲುಗಳೇ 
ಇದಿಲ್ಲ ಎಂದಿಟ್ಟುಕೋ ; ಆಗ , ನೀನು ಎಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ ? ಎಂದು ಮರುಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡು . ಆಗ, 
ನಿನ್ನ ಬದಲು ಆತ ನಿರುತ್ತರನಾಗುತ್ತಾನೆ ' ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ . 

ಮರುದಿನ, ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಇಬ್ಬರು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಭೇಟಿಯಾದಾಗ, ಗುರುವಿನ 
ಆದೇಶದಂತೆ ಈತ ಕೇಳಿದ - ' ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೀಯೆ ? ' 

* ಬೀಸುವ ಗಾಳಿ ಎಲ್ಲಿಗೆ ತೇಲಿಸಿಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ' ಎಂದ ಆತ. 

ಮತ್ತೆ ಈತ, ಏನು ಹೇಳಲೂ ತೋಚದೆ ನಿರುತ್ತರನಾಗಬೇಕಾಯು , ಮರಳಿದ ಮೇಲೆ| 
ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಗುರುವಿಗೆ ನಡೆದದ್ದನ್ನು ನಿವೇದಿಸಿಕೊಂಡ, ಗುರು, ಚಿಂತಿಸಿ ಹೇಳಿದ - ' ಇರಲಿ , ತಕ್ಕ 
ಉಪಾಯ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ನಾಳೆಯ ಇದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳು. ಅವನು ಉತ್ತರಿಸಿದಮೇಲೆ – ಅಯ್ಯಾ 
ಗಾಳಿಯೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊ , ಆಗ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡು ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ . 

ಮಾರನೆಯ ದಿನ ಪುನಃ, ಯಥಾ ಪ್ರಕಾರ ಇಬ್ಬರೂ ಭೇಟಿಯಾದರು . ಈತ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಮಾಡಿದ - ' ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೀಯೆ ?' . 

- ಆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ - ' ತರಕಾರಿ ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ .' 


ಗರು ಟೊಜನ್ , ವಿಹಾರದ ಉಗ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಕೂತು, 
ಸೆಣಬನ್ನು ತೂಕ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಭಿಕ್ಷು 
ಬಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ, 

* ಬುದ್ದ ಎಂಬುದೇನು, ಹೇಳುತ್ತೀರಾ? ” ಎಂದು. 
ಟೊಜನ್ ಉತ್ತರಿಸಿದ 
* ಹತ್ತು ಸೇರು ಸೆಣಬು .” 
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ಈಗೆನ್ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರೆದುರು ಹಾಕಿದ ಒಗಟು ಇದು 

* ಆಳವಾದ ಒಂದು ದರೆ, ಅದರ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೋಲಿನ ಹಾಗೆ 
ಬೆಳೆದು , ಕಂದರದ ಕಡೆ ಬಾಗಿಕೊಂಡಿರುವ ಒಂದು ಗಿಡವಿದೆ. ರೆನ್ ಎಂಬ 
ಮನುಷ್ಯ ಹಲ್ಲುಗಳಿಂದ ಗಿಡವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಕೆಳಕ್ಕೆ ನೇತಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ : 
ಆತನ ಕೈಗಳಿಗೂ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ , ಕಾಲುಗಳಿಗೂ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿರುವಾಗ, 
ಮೇಲೆ ದರೆಯ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ - ಭೋಧಿಧರ್ಮ 
ಇಂಡಿಯಾದಿಂದ ಚೀನಾಕ್ಕೆ ಬಂದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು, ಹೇಳು ಎಂದು 
ಕೂಗಿಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ' 

ಉತ್ತರ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವೋ ಆತ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಂತೆ. 
ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾನೋ ಕಂದರಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. 

ಇಂಥ ಹೊತ್ತಲ್ಲಿ ಆತ ಏನು ಮಾಡಬೇಕು ? ? 


ಆರು ರೋಕನ್ , ಬೆಟ್ಟದ ತಪ್ಪಲಿನಲ್ಲಿ ಬಡ ಜೋಪಡಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ವಾಸ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ಅವತ್ತು ರಾತ್ರಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ ಬೆಳಗುತ್ತಿದ್ದ . 
ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬೆಳುದಿಂಗಳು ಹಾಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು . ಎಲ್ಲೇ ಹೊರಗೆ 
ಹೋಗಿದ್ದ ರೊಕನ್ , ಅದೇ ತಾನೆ ಗುಡಿಸಿಲಿಗೆ ಮರಳಿದ . ಒಳಗೆ ಯಾರೋ 
ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಕಂಡಿತು. ಪ್ರವೇಶಿಸಿನೋಡಿದರೆ, ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಕಳ್ಳ . 
ಏನಾದರೂ ವಸ್ತು ಸಿಕ್ಕಿತೆ ಎಂದು ಆತ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ತಡಕಾಡುತ್ತಿದ್ದ. 
ಆದರೆ ರೊಕನ್ ಅಸಂಗ್ರಹದ ವ್ರತವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡವನಾದ್ದರಿಂದ , 
ಗುಡಿಸಲಲ್ಲಿ ಏನೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ . .. 

ರೋಕನ್‌ಗೆ ಖೇದವಾಯಿತು. ' ಪಾಪ, ಅಯ್ಯಾ , ನಿನ್ನನ್ನು ನೋಡಿ 
ಖೇದವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟು ದೂರದಿಂದ ಬಂದೆಯೋ ಏನೋ , ಏನೂ ಸಿಕ್ಕದೆ 
ನಿರಾಸೆಗೊಂಡಿದ್ದೀಯೆ. ಹೇಗೂ ನೀನು ಬರಿಗೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಂತಿರುಗಬಾರದು . 
ಇಗೋ , ಈ ನನ್ನ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನಾದರೂ ತೆಗೆದುಕೋ ' ಎಂದು ಹೇಳಿರೊಕನ್ , 
ತಾನು ತೊಟ್ಟ ಬಟ್ಟೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಚ್ಚಿ ಆತನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ. 

ಕಳ್ಳ ಹೊರಟುಹೋದಮೇಲೆ, ಬೆತ್ತಲೆಯಾಗಿದ್ದ ರೊಕನ್ ಗುಡಿಸಿ 
ಲಿನ ಹೊರಗೆ ಬಂದುಕೂತ. ತನ್ನಲ್ಲೇ ಹೀಗೆ ಚಿಂತಿಸಿದ 

* ಪಾಪ , ಬಡಪಾಯಿ . ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ಆಸೆಯಿಂದ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು 
ಬಂದ . ಕೊಂಚ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಕೊಡಲಾಗಲಿಲ್ಲವಲ್ಲ. ಈ ಬೆಳಗುವ 
ಚಂದ್ರನನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಎತ್ತಿಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ .........' 
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ಒಬ್ಬ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ತಕ , ಗುರು ಸಂಗಯಿಯ ಹತ್ತಿರ ಬಂದ. ತನ್ನ 
ಕುಟುಂಬದ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳು ಇತೋಪ್ಯತಿಶಯ ವೃದ್ಧಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸ್ವಸ್ತಿವಾಚನ ಮಾಡಿ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡ , ಗುರು , ಕುಂಚ ಮತ್ತು 
ಮಸಿಯನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೀಗೆಲೇಖಿಸಿದ 

* ಅಜ್ಜ ಮೃತನಾಗಿ 
ಅಪ್ಪ ಮೃತನಾಗಿ 
ಮಗ ಮೃತನಾಗಿ 
ಸಾಗಲಿ ಕುಟುಂಬ , ಸ್ವಸ್ತಿ ' 

ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ವರ್ತಕ ಕ್ರುದ್ಧನಾದ . ' ಇದೇನಿದು ? ನಾನು ಸ್ವಸ್ತಿ 
ವಾಚನ ಬೇಡಿದರೆ ನೀವು ಸಾವಿನ ಅಮಂಗಳ ಲೇಖಿಸಿದ್ದೀರಿ ' ಎಂದು 
ಆತಂಕದಿಂದ ಕೂಗಾಡಿದ. 

ಸಂಗಯಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ 

* ಇದು ಅಮಂಗಲವಲ್ಲಪ್ಪ . ನಾನು ನಿನಗೆ ಸಮಸ್ತ ಸೌಭಾಗ್ಯವನ್ನೇ 
ಹಾರೈಸಿದ್ದೇನೆ. ನಿನ್ನ ಕುಟುಂಬದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಮೊಮ್ಮಗನನ್ನು ಕಂಡು , 
ಅಜ್ಜನೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ತನಕವೂ ಬದುಕಲಿ ಎಂದು ಹಾರೈಸಿದ್ದೇನೆ. 
ಯಾವ ಮಗನ ತನ್ನ ತಂದೆಗಿಂತ ಮೊದಲು ಸಾಯದಿರಲಿ ಎಂದು ಹಾರೈ 
ಸಿದ್ದೇನೆ. ಯಾವುದೇ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಾದರೂ ಜೀವನದಲ್ಲಾಗಲೀ ಮರಣ 
ದಲ್ಲಾಗಲೀ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗ್ಯ ಒದಗೀತೆ ?' 


1ಗಳಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ಬೀಸುತ್ತಿತ್ತು . ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ತೂಗುಬಿಟ್ಟಿದ್ದ ಧ್ವಜ ಗಾಳಿಗೆ 
ಪಟಪಟಿಸುತ್ತಿತ್ತು . ಅಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಭಿಕ್ಷುಗಳು ನಿಂತಿದ್ದರು . ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ 

* ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಧ್ವಜ, ಗಾಳಿಯಲ್ಲ. - 

ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ, ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಹೀಗಂದ 
* ಅಲ್ಲ. ಗಾಳಿಯೇ ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವುದು, ಧ್ವಜವಲ್ಲ.' 

ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ , ಅಲ್ಲಿ ಹಾದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಮೂರನೆಯ ಭಿಕ್ಷು , 
“ಇವರಿಬ್ಬರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿಸಿಕೊಂಡು ತಾನು ಹೀಗೆ ತೀರ್ಮಾನ 
ಹೇಳಿದ 

* ಗಾಳಿ ಚಲಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಧ್ವಜ ಚಲಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವುದು 
ನಿಮ್ಮ ಚಿತ್ರ . 
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ಮಟಕ, ಆಗ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದ. ಹೊಸ ಹುರುಪಿನ ತರುಣ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ. ಆತ 
ಒಮ್ಮೆ , ಗುರು ಡೊಕುಓನ್ನ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಹೋದ. ಗುರುವಿನ ದರ್ಶನವಾದ 
ಕೂಡಲೇ ಆತನಿಗೆ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಯನ್ನು ಕಾಣಿಸಿಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಉಮೇದಿನಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳತೊಡಗಿದ 

' ಗುರುವೇ , ಅಭಿವಾದಿಸುತ್ತೇನೆ... ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾಪಿಸುತ್ತೇನೆ. ಮನಸ್ಸೆಂಬುದಿಲ್ಲ, 
ದೇಹವೆಂಬುದಿಲ್ಲ , ಬುದ್ದನೆಂಬುದಿಲ್ಲ . ಒಳ್ಳೆಯದೆಂಬುದಿಲ್ಲ , ಕೆಟ್ಟುದೆಂಬುದಿಲ್ಲ . ಗುರು 
ವಿಲ್ಲ, ಶಿಷ್ಯನಿಲ್ಲ . ದಾನವಿಲ್ಲ, ಪರಿಗ್ರಹವಿಲ್ಲ . ನಾವುನೋಡುತ್ತೇವೆನ್ನುವುದು ಅನುಭವಿ 
ಸುತ್ತೇವೆನ್ನುವುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಕಾಣುವ ವಸ್ತುಗಳಾವುದಕ್ಕೂ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಾದ್ದೆಂದರೆ ಮಹಾಶೂನ್ಯವೊಂದೇ .' 

ಗುರು, ಗುಡುಗುಡಿ ಸೇದುತ್ವ ಶಾಂತನಾಗಿ ಕೂತುಕೊಂಡಿದ್ದ . ಶಿಷ್ಯನ ಬಡಬಡಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಶಾಂತನಾಗಿ ಕೇಳಿದ. ತಟ್ಟನೆ, ತನ್ನ ದಂಡವನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಆತನ ಕಡೆ ಬಲವಾಗಿ 
ಬೀಸಿದ , ಬೀಸಿ ಬಂದು ಅಪ್ಪಳಿಸಿದ ದಂಡದ ಏಟಿಗೆ ಯಮಕ ತಲ್ಲಣಿಸಿಹೋದ. 
ನೋವುತಡೆಯಲಾಗದೆ ಅರಟಿಕೊಂಡ ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿಕೋಪಉರಿಯುತ್ತಿತ್ತು. 

ಗುರು ಡೋಕುಓನ್ ಆಗ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ 

* ಅಪ್ಪಾ , ಈ ಯಾವುದೇ ಕೂಡ ಸತ್ಯವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿ 
ಇರುವುದು ಮಹಾಶೂನ್ಯ ಮಾತ್ರ . ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಈಗ ನಿನಗೆ ಸಿಟ್ಟು ಬಂತುನೋಡು, 
ಅದು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿತು ? ಚಿಂತಿಸು . ' 


ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಡೊಕೆನ್ ಎಂಬಾತನಿಗೆ , ಅಲ್ಲಿಂದ ತುಂಬ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದು 
ವಿಹಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಬರಬೇಕೆಂದು ಆಜ್ಞೆಯಾಯ್ತು . ಈ ತಿಂಗಳುಗಟ್ಟಲೆದೀರ್ಘ ಯಾತ್ರೆ 
ಯಿಂದ ತನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ ಕುಂಟಿತವಾಗುತ್ತದಲ್ಲ ಎಂದು ಆತ ಆತಂಕಗೊಂಡ . ಆಮೇಲೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ತನ್ನ ಮಿತ್ರನಾದ ಹಿರಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಸೋಗೆನ್ ಎಂಬವನ ಹತ್ತಿರ ಹೋದ. ' ಮಿತ್ರಾ , ನೀನು ನನ್ನ ಜೊತೆಗೆ ಯಾತ್ರೆಗೆ 
ಬರಲು ಅಪ್ಪಣೆಕೇಳಿ ಪಡೆದುಕೊ . ನನಗೆ ಉಪಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೋ ವಿಷಯ 
ಗಳು ನನಗೆ ತಿಳಿಯವು. ನೀನು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದರೆ, ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುವಾಗಲೇ 
ಚರ್ಚಿಸಿ ಮನನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು' ಎಂದ. 

ಸೋಗೆನ್ , ಇಲ್ಲ ಅನ್ನಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ - ' ಸರಿಯಪ್ಪ , ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ. 
ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳುತ್ತೇನೆ, ಆದೀತಾ ? ನೀನು ಹಸಿದಿದ್ದೀಯೆ . ನಾನು ಅನ್ನ ತಿಂದರೆ , 
ಹಸಿದ ನಿನಗೆ ಅದರಿಂದ ತೃಪ್ತಿಯುಂಟಾದೀತೋ ? ನೀನು ಕುಂಟನಾಗಿದ್ದೀಯೆ . ನಾನು 
ವಿಲಾಸದಿಂದ ನೃತ್ಯಗತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದ ನೀನು ತೃಪ್ತನಾಗುತ್ತೀಯೋ ? 
ನಿನ್ನ ಮೂತ್ರಕೋಶತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ನಾನು ಮೂತ್ರ ವಿಸರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದರೆ, ನಿನಗೆ 
ಹಗುರವಾದೀತೋ ? ” 
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(ರರು ಫುಕೆತ್ತುನ ಬೋಧೆಕೇಳಿ ಮನಸ್ಸು ಗೊಂದಲಗೊಂಡ 
ಒಬ್ಬ ಭಿಕ್ಷು , ಪುನಃ ಆತನ ಬಳಿ ಹೋಗಿಕೇಳಿದ 

- ` ಸತ್ಯ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಮಾತಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದಿರಿ ; 
ಮೌನವಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದಿರಿ . ಅದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ?” 

ಫುಕೆತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರ ಇದು 

“ ದಕ್ಷಿಣ ಚೀನಾದಲ್ಲಿ ವಸಂತ ಕಾಲ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ, 
ಆಗಿನ್ನೂ ನಾನು ಚಿಕ್ಕ ಹುಡುಗ , ನನೆಮೊಗ್ಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ಕೂತ ಹಕ್ಕಿಗಳು ಎಷ್ಟು ಚಂದ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದವು.' 


ಬುದ್ಧ , ನಲವತ್ತೊಂಬತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಬೋಧೆ ಮಾಡಿದ ; ಆದರೆ ಎಂದೂ ಆತನ ನಾಲಗೆ 
ಅಲುಗಿದ್ದೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ರೈನ್‌ನಲ್ಲಿರುವ ಹೇಳಿಕೆ . ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಗುರು ಗೆನ್‌ಶಾ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ 
- “ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ನಮಗೆ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವತ್ರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಎಂದು 
ನಮ್ಮ ಸಾಧುಗಳಾದ ಗುರುಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ , ನೀವುಕೊಂಚ ಚಿಂತಿಸಿನೋಡಿ. ಕುರುಡರಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರಿಗೆ, ಅವರ ಎದುರು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ಗುರುವಿನ ದಂಡ ಕಾಣಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಕಿವುಡರಿಗೆ, 
ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶ ಎಂಥ ಅಮೃತೋಪಮವೇ ಆಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಕೇಳಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಮಕರಾದರೋ 
ತಮ್ಮ ಸಂಶಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಲಾರರು ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಅರಿವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲೂ 
ಆರರು. ಹೀಗೆ, ಇಂಥ ಜನರಿಗೆಲ್ಲ ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜಕವಾದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ, ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವತ್ರ 
ಪ್ರಯೋಜಕ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳೋಣ? ' 

- ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬ ಭಿಕ್ಷು , ಗುರು ಗೆನ್ಶಾನ ಮೇಲಿನ ಹೇಳಿಕೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ , ಗುರು ಉದ್ಯೋನ್‌ನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ . 

- ಉಮೊನ್, ಭಿಕ್ಷುವಿಗೆ ಸಾಷ್ಟಾಂಗ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡುವಂತೆ ಹೇಳಿದ. ಆತ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ 
ಮೇಲಕ್ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ , ತಟಕ್ಕನೆ, ಅವನನ್ನು ಚುಚ್ಚಿ ಬಿಡುವಂತೆ ತನ್ನ ದಂಡವನ್ನು ಮುಂದೆ ನೂಕಿದ . 
ಭಿಕ್ಷು, ತಟ್ಟನೆ ಹಿಂಜರಿದುಕೊಂಡ, 

" ಆಹಾ, ಕಂಡೆನಯ್ಯ , ನೀನು ಕುರುಡನಲ್ಲ' ಎಂದಿ , ಉದ್ಯೋನ್, ಅನಂತರ, ಆ ಭಿಕ್ಷುವಿಗೆ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬರಲು ಹೇಳಿದ . ಭಿಕ್ಷು ಹಾಗೇ ಮಾಡಿದಾಗ, ಉಿ ನ್, ಮತ್ತೆ "ಆಹಾ, ಕಂಡೆ ಕಂಡೆ, 
ನೀನು ಕಿವುಡನಲ್ಲ' ಎಂದ . ಆದಾದ ಮೇಲೆ, ಉಿ ಆತನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ, ' ಇದೆಲ್ಲ ಏನೆಂದು 
ನಿನಗೆ ತಿಳಿಯಿತೇನಪ್ಪಾ ' ಎಂದು . ' ಇಲ್ಲ , ಗುರುವೇ ಎಂದ ಆ ಭಿಕ್ಷು . ಉಮ್ಮೊನ್ ಗಹಗಹಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ - ' ಆಹಾ, ನೀನು ಮೂಕನಲ್ಲ , ಮೂಕನಲ್ಲಪ್ಪಾ ' ಎಂದ. 
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ಅಷ್ಟರೆಲ್ಲ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಗುರು ಬಂಕೆಯಿಯ ಶಾಂತಪ್ರವಚನ ನಡೆದಿತ್ತು . ಶಿನ್‌ಶು ಧರ್ಮದ 
ಪುರೋಹಿತನೊಬ್ಬ ಅಲ್ಲಿ ಬಂದ. ಆತ , ಪವಾಡಗಳನ್ನು ನಂಬಿಕೊಂಡವ ; ಬೀಜಮಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಜಪಿಸುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯ ಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ನಂಬಿದವ , ಬಂಕೆಯಿಯ ಪ್ರವಚನದ 
ಮಧ್ಯೆ , ಆತ, ತಾನೂ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಬಾಯಿ ಹಾಕಿದ . 

ಬಂಕೆಯಿ , ತನ್ನ ಪ್ರವಚನ ನಿಲ್ಲಿಸಿದೆ. ' ಏನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿದ್ದೀಯೆ , ಹೇಳು” ಎಂದ . 
ಶಿಶು ಪುರೋಹಿತ, ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಎದ್ದುನಿಂತು ಹೀಗೆ ಉದ್ಯೋಷಿಸಿದ 

“ನನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದ ಮಹಾಮಹಿಮನ ಕಥೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳಿ. ಒಮ್ಮೆ 
ಆತ , ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕುಂಚ ಹಿಡಿದು ನದಿಯ ಆಚೆಯ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡ . ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನೊಬ್ಬನನ್ನು 
ನದಿಯ ಆಚೆಯ ದಂಡೆಗೆ ಕಳಿಸಿ, ಅಲ್ಲಿ ಆತ ಒಂದು ಕಾಗದವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ನಿಂತುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ 
ಹೇಳಿದ . ಆ ಶಿಷ್ಯ ಹಾಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಗದ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ನಿಂತಾಗ , ಮಹಾಮಹಿಮನಾದ ನನ್ನ ಧರ್ಮ 
ಸಂಸ್ಥಾಪಕ , ಈ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡೇ ಕುಂಚವನ್ನಾಡಿಸಿದ. ಎಂಥ ಅದ್ಭುತ ಸಂಭವಿಸಿತ್ತು , 
ಗೊತ್ತೆ ? ಕಾಗದದ ಮೇಲೆ, ಅಮಿದಾ ಎಂಬ ಪವಿತ್ರನಾಮ ಮಡಿಕೊಂಡಿತ್ತು . ಈ ದಡದ ಮೇಲೆ 
ಕುಂಚ ಹಿಡಿದು ನಿಂತು , ಆ ದಡದೆ ಕಾಗದದ ಮೇಲೆ ಅಕ್ಷರಮೂಡಿಸುವ ನನ್ನ ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನ 
ಹಾಗೆ, ನೀವು ಯಾವುದೇ ಪವಾಡತೋರಿಸಬಲ್ಲಿರಾ ?” 

ಬಂಕೆಯಿ , ಶಾಂತನಾಗಿ ಹೇಳಿದ 

' ಇಲ್ಲಪ್ಪ . ಅಂಥ ದೊಡ್ಡ ಪವಾಡ ನನಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಕೆಲವು ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಪವಾಡ ಮಾಡು 
ತೇನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ - ಹಸಿವಾದಾಗ ತಿಂದುಬಿಡುತ್ತೇನೆ ; ತೃಷೆಯಾದಾಗ ಕುಡಿದು ಬಿಡುತ್ತೇನೆ ; 
ಯಾರಾದರೂ ನನಗೆ ಅವಮಾನ ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅವನನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತೇನೆ. ' 


ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬ ಹಾಡಿದ್ದಾನೆ 


ಜ್ಞಾನ ಎಲೆ ಎಲೆ ಬಿಚ್ಚಿ 
ನಿಂತಿದೆನೋಡುದೇವದಾರು 
ಕೂಗಿತು ಹಕ್ಕಿ - ಸತ್ಯ ಮೊಳಗುವುದು 
ಶೂನ್ಯದ ತೇರು. 


( ಮುಂದುವರಿಯುವುದು ) 
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ಫಾಮ್ರದು ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಹೆಸರು. ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದ ಆಶಯಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ , ತಾತ್ವಿಕ, ನೈತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅವರು 
ಚೆಲ್ಲಿರುವ ಹೊಸಬೆಳಕಿನಿಂದಾಗಿ ಈ ಶತಮಾನದ ಧೀಮಂತ ಚಿಂತಕರಲ್ಲೊಬ್ಬರೆಂದೂ ಅವರನ್ನು 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ . 


ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪಡೆದದ್ದು ಜನ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ. ಮೆಕ್ಸಿಕೊ ಮತ್ತು ಅಮೆರಿಕಾ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದ ಅವರು ಕಳೆದ ವರ್ಷ ನಿಧನರಾದರು. ಅವರ ಕೃತಿಗಳು : 
The Art of Loving , Escape from Freedom , To Have or To be ? , 
The Heart of Man , Beyond the Chains of illusion , 
Man for Himself, The Anatomy of Human Destrutiveness , 
Psycho- Analysis and Religion , Fear of Freedom , 
Socialist Humanism ( ಸಂಪಾದಿತ) 


ಪ್ರೀತಿಯುಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜತೆಗಿನ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಬಗೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನ; ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಈ 
ಆಕಾರವು ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಅವನಿಗೂ ಅವನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಒಂದು ವಸ್ತು ” ವಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನು ಕೇವಲ 
ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿಸಿ ಉಳಿದವರ ಬಗೆಗೆ ಗಮನವನ್ನೇ ನೀಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಆತನ 
ಪ್ರೀತಿಯು ಪ್ರೀತಿಯೇ ಅಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಬಗೆಯ ಜಂಟೀ ಜೀವನ ಮಾತ್ರ , ಅಥವಾ ವಿಸ್ತಾರಗೊಂಡ 
ಅಹಂಕಾರ ಮಾತ್ರ . ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಹಲವರು ಪ್ರೀತಿಯು ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಬಗೆಗೆ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ನಿರ್ದೇಶಿತವೆಂದೂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಒಂದು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೆಂದು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ . ಹಾಗಾಗಿ ಅವರು , 
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ತಾವು ಪ್ರೀತಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನುಳಿದು ಇತರಯ್ಯಾರನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂಗತಿ - ತಮ್ಮ , 
ಪ್ರೀತಿಯೆಷ್ಟು ಗಹನವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪುರಾವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಒಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ . 
ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ನಂಬುವವರು ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಒಂದುಕ್ರಿಯೆಯೆಂದೂ , ಚೇತನದ ಒಂದು ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ . ಏನಿದ್ದರೂ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಪ್ರೀತಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೊಂದು 
ದೊರಕುವುದು ; ಅಷ್ಟಾದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ತನ್ನ ಪಾಡಿಗೆ ತಾನೇ ನಡೆಯುವುದೆಂದು ಅವರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಗೊಂದು ಹೋಲಿಕೆ ಸಾಧ್ಯ : ಚಿತ್ರ ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವನೊಬ್ಬ , ಚಿತ್ರಕಲೆಯನ್ನು 
ಕಲಿಯುವ ಬದಲು, ಚಿತ್ರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯುತ್ತಿರುವೆನೆಂದೂ , ಅದು 
ಕಂಡಾಗ ಸುಂದರವಾದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಬರೆಯಬಲ್ಲೆನೆಂದೂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಕೂತುತಿದೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿ 
ದವರ ಸ್ಥಿತಿ. ನಾನು ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ನಿಜವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ , ನಾನು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸ 
ಬೇಕು, ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಪ್ರೀತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕು, ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕು. ನಾನು ಯಾರಿ 
ಗಾದರೂ ' ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎನ್ನಬಹುದಾದರೆ ' ನಿನ್ನ ಮುಖಾಂತರ ನಾನು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ, ನಿನ್ನ ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ, ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ನಾನು ನನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯನಾಗಬೇಕು. 

ಪ್ರೀತಿಯೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವಿಕೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಅದು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದೆಂದೂ , ಯಾರೊಬ್ಬರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುರಿತದ್ದಲ್ಲವೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಆದರೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಬಗೆಯ (ಪ್ರೀತಿಸಲಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವ ಪ್ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 


ಅ) ಸೋದರ ಪ್ರೀತಿ 


. ಎಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿಗಳ ಒಳಗೂ ಇರುವ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರೀತಿಯದು :ಸೋದರ ಪ್ರೀತಿ, 
ಎಂದರೆ, ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಭಾವನೆ , ಎಚ್ಚರ, ಗೌರವ , ಇತರ ಸಹಜೀವಿಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಅರಿವು, ಆ 
ಜೀವಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸುವ ಬಯಕೆ ಮುಂತಾದವು ಈ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಂಶಗಳು: 
* ನಿನ್ನ ನೆರೆಯವರನ್ನು ನಿನ್ನಂತೆ ಪ್ರೀತಿಸು ' ಎಂಬ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಉಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಇದೇ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಬಗೆಗೆ ಒತ್ತುಬಿದ್ದಿದೆ .ಸೋದರಪ್ರೀತಿ ಎಲ್ಲ ಮಾನವಜೀವಿಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂಥದ್ದು : ಯಾರನ್ನೂ 
ನಿರಾಕರಿಸದಿರುವುದೇ ಅದರ ಲಕ್ಷಣ . ಪ್ರೀತಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ನಾನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡೆನಾದರೆ , 
ನನ್ನ ಸೋದರನನ್ನು ನಾನು ಪ್ರೀತಿಸದೇ ಇರಲಾರೆ .ಸೋದರ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಮಾನವರೊಡನೆ 
ಒಂದಾಗುವ ಮಾನವನ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನ, ಮಾನವರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಎನ್ನುವ ಅನುಭವವಿದೆ. ಬುದ್ದಿ , ಪ್ರತಿಭೆ, 
ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಮಾನವರೆಲ್ಲರ ಒಳತಿರುಳಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಮಾನ ಅಂಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿ 
ಸಿದಾಗ ಕ್ಷುಲ್ಲಕ, ಈ ಒಂದೆಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹೊರವಲಯದಿಂದ ಅಂತರಂಗವನ್ನು , 
ಒಳತಿರುಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ . ನಾನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೇವಲ ಮೇಲುಮೇಲೆ 
ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸುವೆನಾದರೆ, ಆಗ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳ ಕಡೆಗೆ 
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ಮಾತ್ರ ಗಮನ ನೀಡುತ್ತೇನೆ. ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವೆನಾದರೆ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಒಂದು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ,ಸೋದರರು ಎಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತೇನೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂತರಂಗಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ 
ಅಂತರಂಗ – ಹೊರವಲಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲ - ಇರುವ ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಂತರಂಗ 
ಸಂಬಂಧವೆನ್ನಬಹುದು. ಅಥವಾ ಸಿಮೋನ್ ವೇಲ್ ಸುಂದರವಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ : ಅವೇ ಪದಗಳು 
[ ಉದಾ. ಒಬ್ಬ ಗುಡಸು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಗೆ ಹೇಳುವ “ ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ ' ಎಂಬಂಥ 
ಮಾತುಗಳು] ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನವಲಂಬಿಸಿ , ಸಾಮಾನ್ಯವೂ , ಅತಿವಿಶೇಷವೂ 
ಆಗಬಹುದು. 

ಸೋದರ ಪ್ರೀತಿಸಮಾನರ ನಡುವಣ ಪ್ರೀತಿ. ಆದರೆ ನಾವು ಸಮಾನರಾಗಿದ್ದಾಗಲೂ , 
ನಿಜವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ “ಸಮಾನ ” ರಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಾವು ಮಾನವರಾಗಿರುತ್ತೇವೋ ಅಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ನೆರವು ಬೇಕೇಬೇಕು. ಇಂದು ನನಗೆ , ನಾಳೆ ನಿಮಗೆ ನೆರವಿನ ಅಗತ್ಯವಿದೆಯೆಂದರೆ 
ಒಬ್ಬ ಅಸಹಾಯಕನೆಂದೂ , ನೆರವು ನೀಡುವಾತ ಶಕ್ತನೆಂದೂ , ಅರ್ಥವಲ್ಲ . ಅಸಹಾಯಕತೆ ಒಂದು 
ಮಧ್ಯಂತರ ಸ್ಥಿತಿ. ತನ್ನ ಕಾಲಮೇಲೆನಿಂತು ತಾನೆ ನಡೆದಾಡುವ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಗಟ್ಟಿ ; ಅದೇ ಸಹಜ . 

ಆದರೂ ಅಸಹಾಯಕರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು , ಬಡವರನ್ನು , ಅಪರಿಚಿತರನ್ನು , ಪ್ರೀತಿಸುವುದು 
– ಇವೇ ಸೋದರ ಪ್ರೀತಿಗೆ ನಾಂದಿ . ತನ್ನ ರಕ್ತ ಹಂಚಿಕೊಂಡವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಏನೇನೂ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಿಯ ತನ್ನ ಮರಿಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ, ಆರೈಕೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ 
ಒಡೆಯನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಹಾಯಕ ತನ್ನ ಒಡೆಯನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಗು 
ತನ್ನ ತಂದೆತಾಯಿಯರನ್ನು , ಅವನಿಗೆ ಅವರ ಅಗತ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾರಿಗೆ 
ನಮ್ಮಿಂದ ಏನೂ ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲವೋ ಅವರ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು 
ಅರಳಿಕೊಳ್ಳತೊಡಗುತ್ತವೆ. ಗಮನಾರ್ಹವೆಂದರೆ, ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರೀತಿಗೆ 
ತಕ್ಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರುವವರು ಬಡವರು , ಅಪರಿಚಿತರು , ವಿಧವೆಯರು ಹಾಗೂ ಅನಾಥರು ; 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಶತ್ರುಗಳಾದ ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್ನರು ಮತ್ತು ಈಡೊಮೈಟರು ಸಹಾ, ಅಸಹಾಯ 
ಕರ ಬಗೆಗಿನ ಅನುಕಂಪದಿಂದ ಮನುಷ,ಸೋದರ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹಾಗೂ ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಪ್ರೀತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಆತ ಅಸಹಾಯಕರನ್ನೂ , ಅಶಕ್ತರನ್ನೂ , 
ಅರಕ್ಷಿತರನ್ನೂ , ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನುಕಂಪಮೂಡಬೇಕಾದರೆ ಅರಿವೂ , ಜತೆಗೇ , ಇತರರನ್ನು ತನ್ನಂತೆ 
ಕಾಣುವುದೂ , ಅಗತ್ಯ . ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ಮಾತಿದು : “ ಈಜಿಪ್ಟಿನ ನಾಡಲ್ಲಿ ನೀವು ಅಪರಿಚಿತ 
ರಾಗಿದ್ದೀರಾದ್ದರಿಂದ ನೀವು ಅಪರಿಚಿತರ ಹೃದಯವನ್ನು ಬಲ್ಲಿರಿ ; ... ... ಆದುದರಿಂದ ಅಪರಿಚಿತ 
ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ ! ” 


ಆ ) ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿ 


ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಮಗುವಿನ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಷರತ್ತಿಲ್ಲದೇ ಪೋಷಿಸುವುದು, 
ಆದರೆ ಈ ನಿಲುವಿಗೆ ಒಂದು ಹೊಸ, ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಮಗುವಿನ ಜೀವನದ 


400 ರುಜುವಾತು 


ಪೋಷಿಸುವಿಕೆಗೆ ಎರಡು ನೆಲೆಗಳಿವೆ: ಒಂದು, ಮಗುವಿನ ಬದುಕು ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ 
ವಾದ ಆರೈಕೆ ಮತ್ತು ಜವಾಬ್ದಾರಿ ; ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ , ಕೇವಲ ಪೋಷಣೆಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಆಳ 
ವಾದುದು . ಇದರಿಂದಾಗಿ ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನಪ್ರೀತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ : ಜೀವಿಸಿರುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು, 
ಹುಡುಗನಾಗಿಯೋ , ಹುಡುಗಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು, ಒಟ್ಟಾರೆ ಈ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದೇ 
ಒಳ್ಳೆಯದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಈ ಎರಡು ಮುಖಗಳು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿವೆ. ದೇವರು ಈಜಗತ್ತನ್ನು , ಮತ್ತು 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು , ಸೃಜಿಸಿದ . ಇದು ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಮೊದಲ ನೆಲೆಗೆ - ಆರೈಕೆ ಮತ್ತು ಪೋಷ 
ನಯ ನೆಲೆಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದುದು. ಆದರೆ ದೇವರು ಈ ಕನಿಷ್ಠ ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಒಂದೊಂದು ದಿನವೂ ಕಳೆದಂತೆ ದೇವರು ಎಷ್ಟು 
ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ ' ಎನ್ನುವನು. ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿ ಈ ಎರಡನೆ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ ತಾನು ಹುಟ್ಟಿದುದು 
ಒಳ್ಳೆಯದೇ ಆಯಿತೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ತುಂಬುತ್ತದೆ ; ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ, ಕೇವಲ ಉಸಿರಾಡುತ್ತ ಬದುಕುವ ಬಯಕೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ . ಇದೇ ವಿಚಾರವು 
ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಇನ್ನೊಂದು ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆಯೆನ್ನಬಹುದು. 
ಸಮೃದ್ಧಿಯ ಭೂಮಿ (ಭೂಮಿ ಯಾವಾಗಲೂ ತಾಯಿಗೆ ಸಂಕೇತ) ಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ' ಹಾಲು ಜೇನುಗಳು 
ತುಂಬಿ ಹರಿಯುವುದೆಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಲು ಪ್ರೀತಿಯ ಮೊದಲ ನೆಲೆಯಾದ ಆರೈಕೆ ಮತ್ತು 
ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಂಕೇತ. ಜೇನು, ಜೀವನದ ಮಾಧುವ್ಯವನ್ನು , ಅದರ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು , ಜೀವಿ 
ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಆನಂದವನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತದೆ. ಬಹುಪಾಲು ತಾಯಂದಿರು ' ಹಾಲ' ನ್ನು ನೀಡಲು 
ಸಮರ್ಥರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕೇವಲ ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರ ' ಜೇನನ್ನು ನೀಡಲೂ ಸಮರ್ಥರು. 
ಜೇನನ್ನು ನೀಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ತಾಯಿಯುಕೇವಲ ' ಒಳ್ಳೆಯ ತಾಯಿ ' ಯಾದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಸಾಲದು, ಸಂತೋಷದಿಂದಿರುವವಳಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಈ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಹಲವರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಮಗುವಿನ ಮೇಲೆ ಇದರ ಪರಿಣಾಮ ಎಷ್ಟು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ . 
ತಾಯಿಯ ಉದ್ವಿಗ್ನತೆಯಂತೆ ಆಕೆಯ ಜೀವನಪ್ರೀತಿಯ ಕೂಡಾ ಸಾಂಕ್ರಾಮಿಕವಾದುದು. ಎರಡೂ 
ದೃಷ್ಟಿಗಳು ಮಗುವಿನ ಸಮಗ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮೇಲೆ ಆಳವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬೀರುತ್ತವೆ. 
ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ದೊಡ್ಡವರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಕೇವಲ ' ಹಾಲನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಡೆದವರು , ಯಾರು 
' ಹಾಲು ಮತ್ತು ಜೇನು' ಇವೆರಡನ್ನೂ ಪಡೆದವರು ಎಂದು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೋಡುವುದು ಸಾಧ್ಯ . 

ಸಮಾನರ ನಡುವಣ ಪ್ರೀತಿಗಳಾದಸೋದರ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಕಾಮ ಪ್ರೀತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ಮಗುವಿನ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧ , ಅದರ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೇ , ಸಮಾನರಲ್ಲದವರ 
ನಡುವಣ ಪ್ರೀತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ನೆರವು ಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಪ್ರೀತಿಯ ನಿಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಕಾಮ ಗುಣಗಳನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
ಉನ್ನತ ಮಾದರಿಯ ಪ್ರೀತಿಯೆಂದೂ , ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಭಾವಕ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪವಿತ್ರವಾದು 
ದೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ನಿಜವಾದ ಸಾಧನೆಯಿರುವುದು 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ ಆಕೆಗಿರುವ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಹೊರತು ಚಿಕ್ಕ ಮಗುವಿನ ಬಗೆಗೆ ತಾಯಿಯು 
ತಳೆಯುವ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಎಂದೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ತಾಯಂದಿರು ಮಗುವು 
ಚಿಕ್ಕದಾಗಿದ್ದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಮ್ಮನ್ನೇ ಅದು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿಸುವ ತಾಯಂದಿ 
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ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಬಹುಪಾಲು ಹೆಂಗಸರಿಗೆ ಮಕ್ಕಳು ಬೇಕು. ಹೊಸತಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಗುವಿನ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಾರೆ, ಆದರ ಆರೈಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕಾತರರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಮಗುವಿ 
ನಿಂದ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ನಗುವೋ , ಇಲ್ಲವೇ ಮುಖದಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಯ ಭಾವವೋ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ 
ಬೇರೇನೂ ಪ್ರತಿಫಲವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ತಾಯಂದಿರ ಪ್ರೀತಿ ಹೀಗೆ, ಪ್ರೀತಿಯು ಈ ಮುಖ 
ಆಂಶಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಮಾನವವರ್ಗದಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ, ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನ್ಯ 
ವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಅಂಶಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಎಷ್ಟೇಇರಲಿ , ಈ ಬಗೆಯ ತಾಯಿಯ 
ಪ್ರೀತಿಯುರೂಪುಗೊಳ್ಳಲು ಮಾನವವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕೆಲವು ಮಾನಸಿಕ ವಿವರಗಳು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಮೋಹದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಎಲ್ಲಿ 
ಯವರೆಗೆ ಮಗುವು ತನ್ನ ಭಾಗವೇ ಆಗಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವಳ ಪ್ರೀತಿಮತ್ತು ಮಮಕಾರ 
ಗಳು ಅವಳ ಸ್ವಮೋಹವನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸುವ ಸಾಧನಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರೇರಕ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅವಳು ಮಗುವಿನ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸಲು ಹಾತೊರೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ತನ್ನ 
ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಬಯಕೆಯಲ್ಲಿಕಾಣಬಹುದು. ಮಗು ಅಸಹಾಯಕವೂ , ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವಳ 
ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅಧೀನವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ದರ್ಪಿಷ್ಟಳಾದ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲವೂ ತನ್ನ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು 
ಬಯಸುವ ಹೆಂಗಸಿನ ತೃಪ್ತಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ, 

ಇಂಥ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಿದ್ದರೂ , ತನ್ನ ಪರಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮಾರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಅವು ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ , ಮತ್ತು ಅಷ್ಟು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವೂ ಅಲ್ಲ. ತನ್ನ ಪರಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮಾರಿ 
ನಿಲ್ಲುವ ಅಗತ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಅತ್ಯಂತ ಮೂಲಭೂತ ಅಗತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು . ಅದು ಅವನ ಸ್ವಂತಿಕೆಯ 
ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ, ಮಗೆಕ್ಕಿನಂತೆ ದುಡಿಯುವುದು ತೃಪ್ತಿ ನೀಡಲಾರದೆಂಬ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ, ತಾನು ದಾಳವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾನು ಯಾರಿಂದಲೋ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ 
ವನೆಂಬ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತಾ ನೆಲೆಯನ್ನು ಮಾರುವ, ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಂತೆ ತಾನು ಅನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನುಭವದ 
ಅಗತ್ಯ ಅವನಿಗಿರುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾಗುವ ಈ ಬಯಕೆ ತೃಪ್ತಗೊಳ್ಳಲು ಹಲವಾರು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ ; 
ಅತ್ಯಂತ ಸಹಜವೂ , ಸುಲಭವೂ ಆದುದೆಂದರೆ ತನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬಗೆಗೆ ತಾಯಿಯುತೋರುವ ಆದರ 
ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿ. ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ ಆಕೆ ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಮಾರುತ್ತಾಳೆ; ಅದರ ಬಗೆಗಿನ ಅವಳ ಪ್ರೀತಿ, 
ಅವಳ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನೂ , ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. ( ಫಾರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಬಯಕೆ ಗಂಡ 
ಸಿನಲ್ಲಿದರೂ ಆತ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹೆತ್ತು ಅದನ್ನು ಪೂರೈಸಲಾರನಾದುದರಿಂದಲೇ ವಸ್ತುಗಳ ಮತ್ತು 
ವಿಚಾರಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಮಾರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಬಯಕೆಯ , ಅವನ , ತುರ್ತು ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ.) 

ಆದರೆ ಮಗು ಬೆಳೆಯಬೇಕು. ಕ್ರಮೇಣ ಅದು ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭದಿಂದ , ಅವಳ ಮೊಲೆಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹೊರಬರಬೇಕು. ಕಾಲಕಳೆದಂತೆ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮಾನವಜೀವಿಯಾಗಿ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಮೂಲಭೂತ ತಿರುಳಿರುವುದು ಮಗುವಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯ ಬಗ್ಗೆ ಆಕೆ ವಹಿಸುವ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ , ಅಂದರೆ , ಮಗು ತನ್ನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡುವುದನ್ನು ಆಕೆ ಆಶಿಸುವು 
ದರಲ್ಲಿ . ಇಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಮಪ್ರೀತಿಗೂ ಇದಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದು . ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಇದ್ದ ಇಬ್ಬರು ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆ. ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದ ಇಬ್ಬರು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ತಾಯಿ ತನ್ನ ಮಗು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗುವುದನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಆಶಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಬೇಕು. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿಯ ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿತುಂಬ ಕಷ್ಟಕರವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
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ಹಂತದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ವಾರ್ಥವೂ , ಎಲ್ಲವನ್ನು ನೀಡಿಯೂ ತಾನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಮಗುವಿನ ಆನಂದವನ್ನಲ್ಲದೆ 
ಬೇರೇನನ್ನೂ ಆಶಿಸದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ , ಆವಶ್ಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೋ ಜನ ತಾಯಂದಿರು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿಸೋಲುವುದು ಇಲ್ಲೇ . ಸ್ವಮೋಹವುಳ್ಳ , ದರ್ಪಿಷ್ಟ , ವ್ಯಾಮೋಹಿ 
ಹೆಂಗಸು ಮಗು ತುಂಬ ಚಿಕ್ಕದಾಗಿರುವಷ್ಟರವರೆಗೆ ಪ್ರೀತಿಸುವ ತಾಯಿಯಾಗಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬಹು 
ದು , ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲವಳು , ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಿಂತ ನೀಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸುಖ ಕಾಣುವವಳು ; 
ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ಬೇರೂರಿದವಳು ಮಾತ್ರ ಮಗು ತನ್ನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ 
ರುವಾಗಲೂ ಪ್ರೀತಿಸುವ ತಾಯಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯಬಲ್ಲಳು . 

ತನಗೆಂದು ಏನನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಮಗುವಿನ ಮೇಲಿರುವ 
ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿ. ಎಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ತುಂಬ ಕಷ್ಟಕರ. ತನ್ನ ಮಗು 
ವನ್ನು ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿ ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಬಹಳ ದಾರಿತಪ್ಪಿಸುವಂಥ 
ದಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಕಷ್ಟ ಇರುವುದರಿಂದಾಗಿಯೇ , ಆಕೆ 'ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲವಳಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುವ ತಾಯಿಯಾಗಬಲ್ಲಳು: ಅಂದರೆ, ಆಕೆ ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು , ಇತರ ಮಕ್ಕಳನ್ನು , 
ಅಪರಿಚಿತರನ್ನು , ಎಲ್ಲಾ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಲು ಶಕ್ತಳಿರಬೇಕು. ಈ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಪ್ರೀತಿಸಲು 
ಶಕ್ತಳಲ್ಲದ ತಾಯಿ ಮಗು ಚಿಕ್ಕದಾಗಿರುವವರೆಗೆ ಮಮತೆ ತೋರಿಸುವ ತಾಯಿಯಾಗುವಳು ; 
ಆದರೆ ಮಗು ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗುವ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸಹಿಸಿ, ಬೇರೆಯಾದ ಮೇಲೂ ಪ್ರೀತಿಸು 
ತಿರಲು ಶಕ್ತಳಿರುವ ನಿಜವಾದ ತಾಯಿಯಂತೆ , ಆಕೆ ಮಗುವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಲಾರಳು . 


ಇ) ಕಾಮ ಪ್ರೀತಿ 


ಸೋದರ ಪ್ರೀತಿ ಸಮಾನರ ನಡುವೆ ; ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿ ಎಂಬುದು ಅಸಹಾಯಕರ ಬಗೆಗೆ. 
ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೂ , ಯಾವುದೇ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮೀಸಲಾಗಿರದ ಸಮಾನಾಂಶ 
ವನ್ನು ಅವು ಹೊಂದಿವೆ . ನಾನು ನನ್ನ ಸೋದರನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವೆನಾದರೆ , ನನ್ನ ಎಲ್ಲ ಸೋದರರನ್ನೂ 
ನಾನು ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲೆ ; ನನ್ನ ಮಗನನ್ನು ನಾನು ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲೆನಾದರೆ ನನ್ನೆಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲೆ; 
ಅಷ್ಟೇಕೆ, ಅದರಾಚೆಗೆ ನಾನು ಎಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲೆ: ನನ್ನ ನೆರವನ್ನು ಬಯಸುವ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲೆ . ಇವೆರಡೂ ಬಗೆಯ ಪ್ರೀತಿಗಿಂತ ಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಕಾಮಪ್ರೀತಿ; ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೊಡನೆ ಮಾತ್ರ ಒಂದಾಗಲು , ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆರೆತುಹೋಗಲು ಇರುವ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದು. ಸ್ವಭಾವ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಅದು ಹೊರಚ್ಚು ಮಾಡುವ , ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಲ್ಲದ, ಪ್ರೀತಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲ 
ಬಗೆಯ ಪ್ರೀತಿಗಳಲ್ಲೂ ಇದೇ ಹೆಚ್ಚು ದಾರಿತಪ್ಪಿಸುವಂಥದ್ದುಕೂಡಾ. 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಈ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕುವ ” ವಿಸ್ಫೋಟಕ ಅನುಭವ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾರಿ ನಾವು ಒಳಗಾಗುವುದುಂಟು. ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ 
ಸಿಲುಕುವುದೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರು ಅಪರಿಚಿತರ ನಡುವೆ ಆ ಕ್ಷಣದವರೆಗೆ ಇದ್ದ ಗೋಡೆ ಥಟ್ಟನೆ ನಿರ್ನಾಮ 
ವಾಗುವ ಅನುಭವ. ಆದರೆ ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ , ಹೀಗೆ ಥಟ್ಟನೆಮಡುವ ಆತ್ಮೀಯತೆ ಸ್ವಭಾವ 
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ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದುದು. ಒಮ್ಮೆ ಅಪರಿಚಿತರು ತುಂಬ ಆತ್ಮೀಯರಾದರೆಂದರೆ ಅವರ 
ನಡುವೆ ವಿಾರಬೇಕಾದಗೋಡೆಗಳೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ; ಥಟ್ಟನೆ ಸಮೀಪಸ್ಥರಾಗುವ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ . ಹೀಗೆ ಪ್ರೀತಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ನಾನು ನನಗೆಷ್ಟು ಪರಿಚಿತನೋ ಅಷ್ಟೇ ಪರಿಚಿತ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಥವಾ ನಿಜವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ನಾನು ಎಷ್ಟು ಕಡಿಮೆ ಪರಿಚಿತನೋ 
ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಪರಿಚಿತನಾಗುವನೆನ್ನಬೇಕು. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಅನುಭವ ತುಂಬ 
ಗಾಢವಾದುದಾದರೆ, ಆತನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅನಂತಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲನಾದರೆ ಆತ ನಮಗೆ 
ಎಂದೆಂದೂ ಪೂರ್ಣ ಪರಿಚಿತನಾಗಲಾರ - ಆದುದರಿಂದ ನಡುವಿನ ಗೋಡೆಗಳು ಕುಸಿದು ಬೀಳುವ 
ಪವಾಡಗಳು ದಿನವೂ ಹೊಸದಾಗಿಯೇ ನಡೆಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಬಹುಪಾಲು ಜನರಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಾಗಲೀ , ಇತರರದಾಗಲೀ , ಬೇಗನೆ ತಿಳಿದುಬಿಟ್ಟು , ಅಷ್ಟೇ ಬೇಗನೆ ಮುಗಿದ ಹೋಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮೀಯತೆಯೆಂಬುದು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವುದು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಲೈಂಗಿಕ 
ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕ ಅವರು ಇತರರ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ' ತಾವು ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆ' ಎಂಬ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವವರಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ನಿವಾರಣೆಯ ದೈಹಿಕ ಸಂಬಂಧದ 
ಮಲಕವೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿದುಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 

* ಇದರಿಂದಾಚೆಗೆ , ಹಲವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಇತರ ಸುಲಭ ಮಾರ್ಗಗಳೂ 
ಇವೆ. ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಖಾಸಗಿ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದು , ತನ್ನ ಆಶಯ , ಉದ್ವಿಗ್ನತೆಗಳನ್ನು 
ತೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು , ಮಗುವಿನಂಥ ಅಥವಾ ಬಾಲಿಶವಾದ ತನ್ನ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು , ಜಗತ್ತಿನ ಇತರರೊಡನೆ ಸಮಾನ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ಇತರ ತಂತ್ರಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕೋಪತಾಪಗಳನ್ನು , 
ದ್ವೇಷವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದು , ಯಾವ ಮುಚ್ಚು ಮರೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ ವರ್ತಿಸುವುದು ಇವೂ ಕೂಡ 
ಆತ್ಮೀಯತೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಸಿಗೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲವೇ ಪರಸ್ಪರರ ಮೇಲೆ 
ಕೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ಕಾರಿಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ ಆತ್ಮೀಯರಾಗಿ ಕಾಣುವ ವಿವಾಹಿತ ಜೋಡಿಗಳ 
ನಡುವೆ ಇರುವ ವಿಕೃತ ಆಕರ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮೇಲಿನ ತರ್ಕದ ಮೂಲಕ ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ 
ಬಗೆಯ ಎಲ್ಲ ನಿಕಟತೆಗಳೂ ಕಾಲಕಳೆದಂತೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ 
ಆಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯುಹೊಸಬರಲ್ಲಿ , ಹೊಸ ಅಪರಿಚಿತರಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಅರಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೆ ಅಪರಿಚಿತರು 
* ಆತ್ಮೀಯ ” ರಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಗೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಪ್ರೀತಿಗೆ ಸಿಲುಕುವ ಅನುಭವ , ಮತ್ತೆ , ಗಾಢವೂ , 
ಉತ್ಸಾಹದಾಯಕವೂ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ; ಮತ್ತೆ ಅದು ನಿಧಾನವಾಗಿ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ; ಕೊನೆಗೆ , ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ, ಇನ್ನೊಂದು ವಿಜಯಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಹೊಸಪ್ರೀತಿಯು ಮೊದಲಿನದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯೇ ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸದಾ ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಭ್ರಮೆಗಳು ದಾರಿತಪ್ಪಿಸುವ ಗುಣವುಳ್ಳ ಲೈಂಗಿಕ ಕಾಮನೆ 
ಯಿಂದಾಗಿ ಮಹತ್ತರವಾದಪೋಷಣೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. 

ಲೈಂಗಿಕ ಕಾಮನೆಗಳು ಒಂದಾಗಲು ತುಡಿಯುತ್ತವೆ. ಇದು ಕೇವಲ ದೇಹದ ಹಸಿವಿನ ತಾಪ 
ದಾಯಕ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ . ಏಕಾಂಗಿತನದ ಉದ್ವಿಗ್ನತೆಯಿಂದ ಲೈಂಗಿಕ ಕಾಮನೆಗಳು 
ಉದ್ದೀಪನಗೊಳ್ಳಬಹುದು. ತಾನು ಗೆಲ್ಲುವ , ಅಥವಾ ಇತರರಿಗೆ ತಾನುಸೋಲುವ ಆಸೆಯಂದ , ಒಣ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ,ನೋವುಂಟು ಮಾಡುವ ಮತ್ತು ನಾಶಪಡಿಸುವ ಆಸೆಯಿಂದಲೂ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆಯ 
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ಬಹುದು. ಕೇವಲ ಪ್ರೀತಿಯೊಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ . ಯಾವುದೇ ತೀವ್ರವಾದ ಭಾವ 
ನೆಯ ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಅದರಿಂದಲೇ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದು ಲೈಂಗಿಕ ಕಾಮನೆಯುಂಟಾಗಬಲ್ಲುದು. ಅಂಥ 
ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ ಒಂದು ಅಂಶ ಮಾತ್ರ . ಲೈಂಗಿಕ ಕಾಮನೆಯೇ ಪ್ರೀತಿಯೆಂಬ ಅನಿಸಿಕೆ ಎಷ್ಟೋ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರರು ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಬೇಕೆನಿಸಿದಾಗ ಅದು ತಮಿಬ್ಬರ ನಡುವಣ 
ಪ್ರೀತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅವರು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮುಟ್ಟಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೀತಿಯು 
ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸಬಲ್ಲುದು. ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ದೈಹಿಕ ಸಂಬಂಧವು 
ಆಸೆಬುರುಕತನವಲ್ಲ , ಗೆಲ್ಲುವ ಅಥವಾಸೋಲುವ ಬಯಕೆಯಲ್ಲ; ಮಾರ್ದವತೆಯೊಡಗೂಡಿ ಅದು 
ಜೀವತಳೆಯುತ್ತದೆ. ದೈಹಿಕ ಸಂಯೋಗವು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರೇರೇಪಿತವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ , ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯು 
ಸೋದರಪ್ರೀತಿ ಸಹಾ ಆಗಿರದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕಿಂತ, ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ರೀತಿಯ ಸಂಯೋಗವೇನೂ ಆಗಲಾರದು. ಲೈಂಗಿಕ ಆಕರ್ಷಣೆ, ಆ ಕ್ಷಣದ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಒಂದಾಗಿಬಿಟ್ಟೆವೆಂಬ 
ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರೀತಿಯ ಜತೆಗೂಡದಿದ್ದರೆ ಈ “ಸಂಯೋಗ” ಅಪರಿಚಿತರನ್ನು 
ಮೊದಲಿನಷ್ಟೇ ದೂರ ಇರಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ , ಭ್ರಮೆ ಹರಿದ ಮೇಲೆತಮ್ಮಿಬ್ಬರನಡುವಿನ ಅಂತರ 
ಮೊದಲಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆನ್ನಿಸಿ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಕಂಡಾಗ ಅಸಹ್ಯಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು ' 
ದ್ವೇಷಿಸಲೂ ಬಹುದು. ಫ್ರಾನ್ಸ್ ನಂಬಿದಂತೆ , ಮಾರ್ದವತೆ ಎಂಬುದು ಲೈಂಗಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಉದಾತ್ತೀಕರಣ , ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲ , ಅಲ್ಲ; ಅದುಸೋದರ ಪ್ರೀತಿಯ ನೇರ ಪರಿಣಾಮ , ದೈಹಿಕ 
ವಾದ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕವಲ್ಲದ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಪ್ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮಾರ್ದವತೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ, 

ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಸೋದರಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಲಕ್ಷಣವಿದೆ . ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವು ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಮ 
ಪ್ರೀತಿಯ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಎಲ್ಲ ತನ್ನದೆಂಬಂತೆ ಬೆಳೆಸುವ ಸಂಬಂಧದ ಬಗೆಯ 
ದೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಲಾಗಿದೆ. ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಇಬ್ಬರು ಮತ್ತಾರನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸದೇ 
ಇರುವಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅವರ ಪ್ರೀತಿ, ನಿಜವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ , 
ಇಬ್ಬರಿಗೆ ವಿಸ್ತ್ರತಗೊಂಡ ಅಹಂಭಾವ ಮಾತ್ರ . ಇಂಥವರು ಪರಸ್ಪರ ತಾದಾತ್ಮ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದರಮೂಲಕ , ತಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಂಡರೂ , ಅವರ ತಂತ್ರವೆಂದರೆ ನಮ್ಮವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಇನ್ನು ಒಬ್ಬನವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಏಕಾಂಗಿತನವನ್ನು ಮಾರುವ ಅನುಭವ 
ಅವರಿಗೂ ಇರುವುದಾದರೂ , ಉಳಿದ ಮನುಷ್ಯಕುಲದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಅವರು ಉಳಿಯುತ್ತಾ 
ರಾದ್ದರಿಂದ, ಅವರು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ , ತಮಗೆ ತಾವು ಅನ್ಯ 
ರಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಸಂಯೋಗದ ಅವರ ಅನುಭವ ಒಂದು ಭ್ರಮೆಯೇ ಸರಿ . ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯು ಒಬ್ಬ 
ರಿಗೆ ಮಾಸಲಾದುದಾದರೂ , ಪ್ರೀತಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಇಡೀ ಮಾನವ ಜನಾಂಗವನ್ನೂ , ಜೀವಂತ 
ವಿರುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸಲು ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾನು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಮಾತ್ರ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಬೆರೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯು ಒಬ್ಬರಿಗೆ 
ಫಾಸಲು , 
( ಕಾಮಪ್ರೀತಿ, ಅದು ಪ್ರೀತಿಯೆಂದಾದರೆ, ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರತಿಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿದೆ . ಅಂದರೆ , 
ನಾನು ನನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ತಿರುಳಿನಿಂದ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ ಮತ್ತು ಎದುರಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವನ ಅಥವಾ 
ಅವಳ ಸಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ, ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ , ಸಾರಾಂಶದಲ್ಲಿ , ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರೂ ಅನನ್ಯರು. 
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ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು ಇಡಿಯ ಬಿಡಿಗಳು ; ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು . ಹೀಗಿರುವಾಗ , ನಾವು ಯಾರನ್ನು 
`ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇವೆಂಬುದು ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಾಗಬಾರದು . ಪ್ರೀತಿಯೆಂಬುದು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಒಂದು 
ಇಚ್ಚಾಪೂರೈಕ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಆ ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬದ್ದವಾಗಿಸುವ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿರಬೇಕು. ಮದುವೆಗಳು ಬದಲಾಗದ ನಿರ್ಧಾರಗಳನ್ನು , 
ವುದು ಮೇಲಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮದುವೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನಸಂಗಾತಿಯ ಆಯ್ಕೆ 
ಅವರದ್ದಾಗಿರದೇ ಬೇರೆಯಾರದ್ದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರುಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಮಕಾಲೀನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಹಿರಿಯರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಡುವ ಪ್ರೀತಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸುಳ್ಳು ಎಂಬಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪ್ರೀತಿಯೆಂಬುದು ಅನೈಚ್ಛಿಕವಾಗಿ 
ಉಕ್ಕುವ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ , ಅದಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಯೊಂದಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿದುದರ ಪರಿಣಾಮ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು ಮಾತ್ರ ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು , ಎಲ್ಲ ಗಂಡಸರೂ ಆಡಮ್ಮನ ಭಾಗವೆಂಬ, ಎಲ್ಲ ಹೆಂಗಸರ 
ಈವಳ ಭಾಗವೆಂಬ , ಸಂಗತಿ ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಚ್ಚಾಪೂರ್ವಕ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ 
ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆ ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಾರನ್ನಾದರೂ 
ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಕೇವಲ ಒಂದು ಪ್ರಬಲವಾದ ಭಾವನೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅದೊಂದು ನಿರ್ಧಾರ, 
ಒಂದು ನಿರ್ಣಯ , ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಚನ , ಪ್ರೀತಿ ಕೇವಲ ಒಂದು ಭಾವನೆಯಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಒಬ್ಬರ 
ನ್ನೊಬ್ಬರು ಸದಾ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇವೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಭಾವನೆ 
ಬರುತ್ತದೆ, ಹೋಗುತ್ತದೆ. ನನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯ ಹಿಂದೆ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಲೀ , ನಿರ್ಣಯವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ , 
ಅಂಥ ಭಾವನೆಯು ಸದಾಕಾಲ ಉಳಿಯುವುದೆಂದು ತೀರಾನಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ? : 

ಮೇಲಿನ ದೃಷ್ಟಿ ಮಾತ್ರ ಸರಿಯೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದವರು ಪ್ರೀತಿಯೆಂಬುದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಒಂದು ಇಚ್ಚಾಪೂರಕ ಕ್ರಿಯೆ ಮಾತ್ರವೆಂದೂ , ಕೇವಲ ಒಂದು ಬದ್ದತೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಯಾರು ಎಂಬುದು, ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಅಷ್ಟು 
ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ . ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗಾತಿಯ ಆಯ್ಕೆ ನನ್ನದಿರಲಿ , ಇತರರದಿರಲಿ, ಒಮ್ಮೆ ಮದುವೆ 
ಮುಗಿಯಿತೆಂದರೆ, ಇಚ್ಛಾಪೂರೈಕಕ್ರಿಯೆಯು, ಪ್ರೀತಿಯ ನಿರಂತರತೆಯನ್ನು ಖಾತರಿಗೊಳಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ವಿರೋಧಾಭಾಸದ ಗುಣ 
ವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು ' ಇಡಿ' ಹಾಗಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬರೂ ಅದ್ವಿತೀಯರು, ಅಸದೃಶರು, ಇತರರೊಡನೆಯ ನಮ್ಮ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಇದೇ ವಿರೋ 
ಧಾಭಾಸ ಆವರ್ತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಲ್ಲ 
ಸೋದರ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಆದರೆ ನಾವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯೂ ಆಗಿರು 
ವುದರಿಂದ , ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯು ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ , ವೈಯಕ್ತಿಕವೂ ಆದ 
ಅಂಶಗಳು ಇರಬೇಕೆಂದು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ; ಅಂಥ ಅಂಶಗಳು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರಲಾರವು. 
- ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯೆಂಬುದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಕರ್ಷಣೆ, ಇಬ್ಬರು ನಿಗದಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವಣ 
ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಬಂಧ ಎಂಬ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ ; ಕಾಮಪ್ರೀತಿಯು ಕೇವಲ ಇಚ್ಛೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬ 
ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿ - ಎರಡೂ ನಿಜವೇ , ಅಥವಾ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ನಿಜವೆಂಬುದು ಇದೂ 
ಅಲ್ಲ; ಅದೂ ಅಲ್ಲ . ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸು ಕಾಣದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಮುರಿಯಬಹು 


46 0 ರುಜುವಾತು . 


ದೆಂಬುದು ಎಷ್ಟು ತಪ್ಪೋ , ಅಷ್ಟೇ ತಪ್ಪು - ಯಾವುದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮುರಿ 
ಯುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಲುವು. 


ಈ ) ಸ್ವ ಪ್ರೀತಿ 


- ಪ್ರೀತಿಗೆ ತಕ್ಕ ವಸ್ತು ಯಾವುದಾದರೂ ಆಗಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದ್ದರೂ , ಇತರರನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಸದ್ಗುಣವೆಂದೂ , ಸ್ವಪ್ರೀತಿ ಪಾಪವೆಂದೂ , ಸಾಧಾರಣವಾದ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ನಾನು 
ನನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾಹೋದಷ್ಟು ಇತರರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸದೇ ಹೋಗುವೆನೆಂದೂ , ಸ್ವಪ್ರೀತಿಯೆಂಬುದು 
ಸ್ವಾರ್ಥವಲ್ಲದೇ ಬೇರೇನೂ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ . ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಬಹು 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ನಿಲುವು, ಕ್ಯಾಲ್ವಿನ್ ಸ್ವಪ್ರೀತಿಯನ್ನು “ ಒಂದು ಪಿಡುಗು ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಫ್ರಾಮ್ಸ್ 
ಸ್ವಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಮನೋವೈದ್ಯನ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದರೂ , ಅದರ ಬಗೆಗಿನ ಆವನ ಮೌಲ್ಯ ನಿರ್ಧಾರ 
ಕ್ಯಾಲ್ವಿನ್ನನದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವೇನಲ್ಲ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವಪ್ರೀತಿಯು ತನ್ನ ಸುಪ್ತಕಾಮವನ್ನು ತನ್ನೆಡೆಗೆ 
ತಿರುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವ - ಅನುರಕ್ತಿಯೇ ಸರಿ . ಸ್ವಾನುರಕ್ತಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮೊತ್ತ ಮೊದಲ 
ಹಂತ, ಬೆಳೆದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾನುರಕ್ತಿಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದರೆ , ಆತ ಪ್ರೀತಿಸಲು ಅನರ್ಹ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಅತಿಯಾದರೆ ಆತ ಹುಚ್ಚನಾಗಬಹುದು. ಫ್ರಾಯ್ಡನು, ಪ್ರೀತಿಯು ಸುಪ್ತ 
ಕಾಮದಪ್ರಕಟಣೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾ , ಅದು ಇತರರ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿದರೆ ಪ್ರೀತಿಯ , ತನ್ನ ಕಡೆಗೇ 
ತಿರುಗಿದರೆ ಸ್ವಪ್ರೀತಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆಂದೂ , ಹಾಗೂ ಸುಪ್ತಕಾಮವು ಈ ಎರಡೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರೀತಿಗಳು ವ್ಯಾವರ್ತಕಗಳು . ಅಂದರೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡಿಮೆ ಇರುವುದು . ಸ್ವಪ್ರೀತಿಯು 
ಕೆಟ್ಟದೆಂದಾದರೆ, ನಿಸ್ವಾರ್ಥವೇ ಸದ್ದುಣವೆಂದು ಅದರರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಏಳುತ್ತವೆ : ಸ್ವಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಅನ್ಯರ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಮೂಲಭೂತ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆಯೇ ? ತನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಮಾನವೇ ಅಥವಾ ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯೇ ? ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದೆ, ಬೌದ್ಧಿಕ, ಭಾವುಕ ಮತ್ತು ಐಂದ್ರಿಯಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉಳ್ಳ 
ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯ ನಿಜವಾಗಿ ತಾನು ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಆಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಳೆದಿರುವ ಸ್ವಾರ್ಥವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬುದಾ 
ದರೂ ಸತ್ಯವೇ ? ಅವನದು ನಿಜದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕಹೊಲಿಗಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಲ್ಲವೇ ? ಅವನ ಸ್ವಾರ್ಥವು ಅವನ ಸ್ವಪ್ರೀತಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯೋ ಅಥವಾ ಸ್ವಪ್ರೀತಿಯ 
ಕೊರತೆಯಿಂದಲೇ ಆತ ಸ್ವಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ? 

ಸ್ವಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥ ಇವುಗಳ ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಯತ್ನಿ 
ಸುವ ಮೊದಲು, ಅನ್ಯರ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರೀತಿಗಳು ವ್ಯಾವರ್ತಕಗಳೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ 
ಹಿಂದಿರುವ ತರ್ಕರಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ನನ್ನ ನೆರೆಯವನನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಜೀವಿಯೆಂದು 
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ನಾನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಸದ್ಗುಣವೆಂದಾದರೆ , ನಾನೂ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನನ್ನನ್ನೇ ನಾನು 
ಪ್ರೀತಿಸುವುದೂ ಕೂಡಾಸದ್ಗುಣ ಎಂದಾಗಬೇಕೇ ಹೊರತು - ದೋಷವೆಂದಲ್ಲ . ನನ್ನನ್ನು ಹೊರತು 
ಪಡಿಸುವ ಮಾನವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೊಂದು ಅಸಾಧ್ಯ ; ಹಾಗೆಯೇ ನನ್ನನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಘೋಷಿಸುವ ಮಾನವ ಪ್ರೇಮದ ಸಿದ್ದಾಂತ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ವಿರೋಧಿಯಾದ್ದು . “ನೀನು ನಿನ್ನ 
ನೆರೆಯವನನ್ನು ನಿನ್ನಂತೆ ಪ್ರೀತಿಸು ” ಎಂಬ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಉಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ವಿಚಾರ 
ವೆಂದರೆ , ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸಮಗ್ರತೆ ಮತ್ತು ಅದ್ವಿತೀಯತೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಗೌರವವನ್ನು ತಳೆಯುವುದು , 
ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಅರಿಯುವುದು ಹಾಗೂ ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ , ಇತರರನ್ನು ಅರಿಯುವ , 
ಪ್ರೀತಿಸುವ , ಮತ್ತು ಗೌರವಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿದೆ. 

- ನಮ್ಮ ವಾದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಿರುವ ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತಿಳಿವು, ತಾತ್ಪರರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ: 
ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ , ಅನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ ಇತರರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ ನಾವುಕೂಡಾ “ ವಸ್ತುಗಳು ” ; ಇತರರ 
ಬಗೆಗಿನ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಗಳಾಗಿರದೇ 
ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕಗಳಾಗಿವೆ . ಅಂದರೆ, ಇತರರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಮತ್ತು ನಮ್ಮನ್ನೇ 
ಪ್ರೀತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಪಠ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ, ಇತರರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಲು ಶಕ್ಯರಿರುವ ಎಲ್ಲರಲ್ಲ 
ತಮ್ಮನ್ನೇ ಪ್ರೀತಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಪ್ರೀತಿಯು ಏನನ್ನಾದರೂ ಸೃಜಿಸುವ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ , ಅದರಲ್ಲಿ ಪಾಲನೆ , ಗೌರವ , ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮತ್ತು ಅರಿವುಗಳು ಅಡಕವಾಗಿರು 
ಇವೆ. ತಾನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಮನುಷ್ಯನ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಸಂತೋಷಗಳಿಗಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಶ್ರಮಿಸುವುದೇ ಪ್ರೀತಿ. ಈ ಶ್ರವಿಸುವಿಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರೀತಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 

ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಪ್ರೀತಿಸುವುದೆಂದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೀತಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಾಸ್ತವಗೊಳ್ಳು 
ವುದು , ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು . ಆಗ ನಾವುಪ್ರೀತಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಮಾನವೀಯ 
ಗುಣಗಳ ಸಾಕಾರ ಸ್ವರೂಪವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ , ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಬಗೆಗಿರುವ ಪ್ರೀತಿ ಎಲ್ಲ 
ಮನುಷ್ಯರ ಬಗೆಗೂ ಇರುವ ಪ್ರೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ನಾನು ಸ್ವಂತದವರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲೆ, ಅದರೆ “ ಆಪರಿಚಿತರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಲಾರೆ 
ಅಂದರೆ ಅದು ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಕುರುಹು. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು, 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾಗುವಂತೆ, ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಕುರುಹಲ್ಲ ; ಆದರೆ ಎಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಅದು ಪೂರೈಸಿದ್ದತೆ. ಈ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಕೂಡ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದರ ಮೂಲಕವೇ ದೊರಕುವಂಥದು . 

ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರೀತಿಸೃಜನಶೀಲವಾಗಿದ್ದರೆ , ಆತ ತನ್ನನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲ ; ಇತರರನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲೆನೆನ್ನುವವನಾದರೆ ಆತನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗದು . 
- ಸ್ವಪ್ರೀತಿಮತ್ತು ಅನ್ಯರ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕಗಳೆಂದು ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೂ ಕೂಡ, ಇತರರ ಬಗೆಗೆ ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಕಾಳಜಿವಹಿಸದ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ? 
ಸ್ವಾರ್ಥಿಯು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಸಕ್ತ : ಎಲ್ಲವೂ ಆತನಿಗೇ ಬೇಕು; ನೀಡುವುದು ಆತನಿಗೆ ಉಲ್ಲಾಸ 
ತರದು ; ಪಡೆಯುವುದಷ್ಟೇ ಅವನಿಗೆ ಸಂತೋಷದಾಯಕ. ಆತ ಜಗತ್ತನ್ನು ನೋಡುವುದು ಅದರಿಂದ 
ತನಗೇನು ಸಿಗಬಹುದೆಂಬ ಆಸೆಯ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ . ಇತರರ ಅಗತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 


48 0 ರುಜುವಾತು 


ಅವರ ಘನತೆ, ಸಮಗ್ರತೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ಗೌರವವಿಲ್ಲ. ತನ್ನನ್ನುಳಿದು ಆತ ಏನನ ಕಾಣನು . 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ , ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ತನಗೆಷ್ಟು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ ಎಂಬ ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆತ 
ಪ್ರೀತಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಅಶಕ್ತ , ಆದರಿಂದ ಇತರರ ಬಗೆಗೆ ಕಾಳಜಿ ತಳೆಯುವುದು ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಬಗೆಗೆ ಕಾಳಜಿವಹಿಸುವುದು - ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಾದ ಆಯ್ಕೆಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗ 
ಲಿಲ್ಲವೆ ? ಅದರೆ , ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರೀತಿಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಮೇಲಿನ ಮಾತುನಿಜವಾಗುತ್ತಿತ್ತು . 
ಹಲವರು ಹಾಗೆ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ತಪ್ಪು ನಿರ್ಣಯಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರೀತಿಗಳು ಸಂವಾದಿಗಳಾಗುವುದಿರಲಿ, ನಿಜವಾಗಿ ಅವೆರಡೂ 
ವಿರೋಧಿಗಳು . 

- ಸ್ವಾರ್ಥಿಯು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅತಿಯಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಬದಲಿಗೆ ತುಂಬ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರೀತಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ; ನಿಜವಾಗಿ ಆತ ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಬಗೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಮಮತೆಯಾಗಲೀ 
ಆಸಕ್ತಿಯಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ . ಇದು ಅವನಲ್ಲಿ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಕೊರತೆಯ ಪರಿಣಾಮ . ಇಂಥ 
ಸ್ಥಿತಿ ಅವನನ್ನು ಬರಿದುಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, ನಿಷ್ಪಲಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅಸುಖಿಯಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಬದುಕಿನಿಂದ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಕಸಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಚಡಪಡಿಸಿದರೂ , ತಾನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಬಗೆಗೆ ಅವನ ಗಮನ ಹೆಚ್ಚಿರುವಂತೆ ಭಾಸವಾದರೂ , ತನ್ನ ಸ್ವಂತವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು 
ಗಮನ ನೀಡಬೇಕೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ನೀಡಲಾಗದೇ ಹೋಗುವಸೋಲನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಆತ 
ವ್ಯರ್ಥಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವಾರ್ಥಿಮನುಷ್ಯನು ಇತರರ ಮೇಲಿನ ತನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಕಡಿಮೆಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸಿಕೊಂಡವನಾದುದರಿಂದ ಆತ ಸ್ವಾನುರಕ್ತನೆಂದು 
ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ನ ಅಭಿಮತ. ಸ್ವಾಥಿಗಳು ಇತರರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಲು ಶಕ್ಯರಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯೇ , ಆದರೆ 
ಅವರು ತಮ್ಮನ್ನೇ ತಾವು ಪ್ರೀತಿಸಲೂ ಶಕ್ಯರಲ್ಲ . 

ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದಾದ್ದು ಪ್ರೀತಿಯ ವಸ್ತು ತನ್ನ ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬ 
ದುರಾಸೆಯ ಜೊತೆ, ಆತಿಯಾಗಿ ಮಗುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಚಡಪಡಿಸುವ ತಾಯಿಯ ಥರ ಅದು . ತನ್ನ 
ಮಗುವಿನ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮಮತೆ ತುಂಬಿದೆಯೆಂದು ಆಕೆ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರಕವಾಗಿ ನಂಬಿದರೂ , ಅವಳು 
ಚಡಪಡಿಸುವ ವಸ್ತುವಿನ ಬಗೆಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಅವಳಲ್ಲಿ ಅದುಮಿಟ್ಟ ದ್ವೇಷವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಕೆ ಅತಿ 
ಕಾಳಜಿಯುಳ್ಳವಳಾಗುವುದು ಮಗುವನ್ನು ತುಂಬ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಾಗಿ ಅಲ್ಲ; ಆ ಮಗುವನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸಲು ತಾನು ಅಶಕ್ತಳಾಗಿರುವುದನ್ನು ಸರಿದೂಗಿಸಲೆಂದು. 


ಸ್ವಾರ್ಥದ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮಾನಸಿಕ ಅಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ನಿಸ್ವಾರ್ಥ” ದ 
ಜೊತೆಹೋಲಿಸಬಹುದು. ವಿಷಣ್ಣತೆ, ಆಯಾಸ , ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲಾರದ ನಿಶ್ಯಕ್ತಿ , ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೋಲು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಈ ನಿಸ್ವಾರ್ಥ' ವ್ಯಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು . ಆದರೆ ನಿಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ರೋಗ 
ಲಕ್ಷಣ" ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿರಲಿ , ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಅದು ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಒಂದು ಅಂಶವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಹೆಮ್ಮೆ ಪಡುವುದೂ ಉಂಟು . ನಿಸ್ವಾರ್ಥಿ ” ಗೆ “ ತನಗಾಗಿ ಏನೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ”; ಆತ “ ಇತರರಿಗಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ ಜೀವಿಸಿರುವವನು ” ; ತಾನು ಅಷ್ಟೇನೂ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ 
ಹೆಮ್ಮೆಯಿದೆ. ತಾನು ನಿಸ್ವಾರ್ಥಿಯಾದರೂ ಆಸುಖಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುವುದನ್ನು , ತನ್ನ ನಿಕಟವರ್ತಿ 
ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವು ಅತೃಪ್ತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅವನಿಗೆದಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈವರೆಗೆ 
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ನಡೆದಿರುವ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಳು ತೋರಿಸುವುದೇನೆಂದರೆ ನಿಸ್ವಾರ್ಥವು ಆತನ ಹಲವುರೋಗಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದೇನೂ ಆಗಿರದೇ , ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖವಾದುದಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು. 
ಪ್ರೀತಿಸುವ, ಸಂತೋಷವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಆತನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ದುರ್ಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತನಲ್ಲಿ 
ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ದ್ವೇಷತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. ನಿಸ್ವಾರ್ಥದ ಪರದೆಯ ಹಿಂದೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದರೂ ಗಾಢವಾದ : 
ಸ್ವಾನುರಕ್ತಿಯೇ ಅಡಗಿಕುಳಿತಿರುತ್ತದೆ. ಈತನ ಇತರ ರೋಗಲಕ್ಷಣಗಳೊಡನೆ ' ನಿಸ್ವಾರ್ಥ' ವನ್ನೂ 
ಒಂದು ರೋಗಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ತಕ್ಕ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ನಡೆಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ , ಆತನಲ್ಲಿರುವ ನಿಸ್ವಾರ್ಥ 
ಮತ್ತು ಇತರ ತೊಂದರೆಗಳಿಗೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಆತನ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಕೊರತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

- ' ನಿಸ್ವಾರ್ಥ' ದ ಸ್ವರೂಪವು ಅದು ಇತರರ ಮೇಲೆ ಬೀರುವ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ , 
ಅದರಲ್ಲೂ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಸ್ವಾರ್ಥಿ' ತಾಯಿಯು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲೆಬೀರುವ ಪರಿಣಾಮ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಪುಟಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತಾನು ನಿಸ್ವಾರ್ಥಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳು ಪ್ರೀತಿಯ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವರೆಂದೂ , ಆ ಮೂಲಕ ಪ್ರೀತಿಸುವುದೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಕಲಿಯುವರೆಂದೂ ಅವಳು 
ನಂಬುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ ಅವಳ ನಿಸ್ವಾರ್ಥದ ಪರಿಣಾಮ ಹಾರೈಸಿದಂತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ . ಅವಳ ಮಕ್ಕಳು 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಇತರ ಮಕ್ಕಳಂತೆ ಸುಖಿಗಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಉದ್ವಿಗ್ನರೂ , ಭಯಸ್ಥರೂ 
ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ತಾಯಿ ಎಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬಿಡುವಳೋ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ , 
ಅವಳ ನಿರೀಕ್ಷೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಡೆಯಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಜೀವನ ದ್ವೇಷದ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಅವರು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ, 

ಆ ದ್ವೇಷವನ್ನವರು ಗುರುತಿಸಲಾರರಾದರೂ ಅದರ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾಲಕಳೆದಂತೆ ಅದರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ತಾವೂ ಒಳಗಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ, “ನಿಸ್ವಾರ್ಥಿ ” ತಾಯಿಯ 
ಪ್ರಭಾವ 'ಸ್ವಾರ್ಥಿ' ತಾಯಿಯ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚೇನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಇನ್ನೂ ಕೆಟ್ಟ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನುಂಟು ಮಾಡಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ತಾಯಿಯ ನಿಸ್ವಾರ್ಥದಿಂದಾಗಿ 
ಮಕ್ಕಳು ಅವಳನ್ನು ಟೀಕಿಸಲಾರದೇ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ, ಅವಳನ್ನು ನಿರಾಸೆಗೊಳಿಸಬಾರದೆಂಬ 
ಮುಲಾಜಿಗೆ ಮಕ್ಕಳು ಸಿಕ್ಕಿ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತಾರೆ. ಸದ್ದು ಣದ ಮುಸುಕಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನ ದ್ವೇಷವನ್ನು ಅವರಿಗೆ 
ಕಲಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸ್ವಪ್ರೀತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಮೆಯಿಸ್ಟರ್ ಎಕ್ 
ಹಾರ್ಟ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು : “ನೀವು ನಿಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲಿರಾದರೆ , 
ಇತರರನ್ನೂ ನೀವುನಿಮ್ಮಂತೆ ಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲಿರಿ . ನೀವು ನಿಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಇತರರನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಕಡಿಮೆಯಾದರೆ , ನೀವು ನಿಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಗೆಲ್ಲಲಾರಿರಿ. ಆದರೆ ನೀವು 
ನಿಮ್ಮನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯಲ್ಲಿಪ್ರೀತಿಸಬಲ್ಲಿರಾದರೆ ಆಗ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಬ್ಬನೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೀರಿ. ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ದೇವರು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ - ಇಬ್ಬರೂ ಹೌದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಯಾವನು ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾ , ಇತರರನ್ನೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಆತನೇ ಮಹಾಪುರುಷ, ಆತನೇ ಗುಣವಂತ. ” 


50 C ರುಜುವಾತು 


ಉ ) ದೈವ ಪ್ರೀತಿ 

ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಉದ್ವಿಗ್ನತೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಬಾಳು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಮಾರುವ ಅಗತ್ಯ - ಇವು ನಾವು ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ತಳಹದಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಈಗಾಗಲೇ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ದೈವಪ್ರೀತಿ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಧಾತ್ಮಿಕರೂಪದ ಪ್ರೀತಿಯು, ಮನೆ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದೇನೂ ಅಲ್ಲ . ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ತಾದಾತ್ಮ ಸಾಧಿಸುವ ಬಯಕೆಯಿಂದಲೇ ಈ ಪ್ರೀತಿಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನಪ್ರೀತಿಗೆ 
ಇರುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ನೆಲೆಗಳು ದೈವಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇವೆ ಹಾಗೇ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ, 
ಅಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೇ ಇಲ್ಲ ಇವೆ. 

ದೈವಪ್ರಧಾನ ಧರಗಳಲ್ಲಿ, ಅವು ಬಹುದೈವವಾದಿಗಳಿರಲಿ , ಏಕದೈವವಾದಿಗಳಿರಲಿ , 
ದೇವರೇ ಪರಮ ಮೌಲ್ಯ , ಪರಮ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ. ಹಾಗಾಗಿ , ದೇವರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥವು, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಯಾವ ಒಳಿತು ಪರಮ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೋ ಅದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ , ದೇವರನ್ನು 
ಪೂಜಿಸುವವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದರ ಮುಖಾಂತರ ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಯತ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ನಮಗೆ ಮಾಹಿತಿಯಿರುವಷ್ಟರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವಂತೆ ಮಾನವನು ನಿಸರ್ಗದಿಂದ, ತಾಯಿ 
ಯಿಂದ, ರಕ್ತ ಮತ್ತು ನೆಲದ ಬಂಧನದಿಂದ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡು ಹೊರಬಂದದ್ದೇ ಮಾನವ 
ಜನಾಂಗದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಮಾನವ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿಸರ್ಗದ ಜತೆಗಿನ ಸಹಜ 
ಐಕ್ಯತೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಹೊರತಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಆತ ಅಂಟಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೇ ಮತ್ತೆ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಹಿಂತಿರುಗುವುದರಿಂದ ತಾನು ಸುರಕ್ಷಿತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮತ್ತು 
ಸಸ್ಯಗಳ ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವನು ತಾನು , ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ, ನೈಸರ್ಗಿಕ ಜಗತ್ತಿ 
ನೊಡನೆ ಬೆರೆತು ಬಾಳುವುದರಿಂದ ಐಕ್ಯ ಸಾಧಿಸಲು ಆಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಲವಾರು ಆದಿಮ ಧರ್ಮಗಳು , 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಈ ಹಂತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿ ಗಣ 
ಲಾಂಛನವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; ತುಂಬ ಗಂಭೀರ ಧಾಡ್ಮಿಕವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮುಖವಾಡಗಳನ್ನು ಧರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ; ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ದೇವರೆಂದು ಪೂಜಿಸುವುದೂ ಇದೆ. 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮುಂದಿನ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಕೌಶಲವು ಕಲಾತ್ಮಕವೂ , ಕಸಬುದಾರನದೂ ಆಗಿ 
ರೂಪುಗೊಂಡಾಗ, ನಿಸರ್ಗದಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿ - ಅಂದರೆ ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು 
ತಿಂದು , ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಕೊಂದು ಬದುಕಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇಲ್ಲವಾದಾಗ , ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ 
ಕೈಗಳಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ದೇವರನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು, ಜೇಡಿಮಣ್ಣು , ಬೆಳ್ಳಿ , 
ಇಲ್ಲವೇ ಚಿನ್ನದಿಂದ ಮಾಡಿದ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ಹಂತ . ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಕೌಶಲ 
ವನ್ನು , ಆತ , ತಾನು ತಯಾರಿಸಿದ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಆರೋಪಿಸಿ , ಆ ಮೂಲಕ , ತನ್ನ ಬಲವನ್ನು ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಸ್ವತ್ತನ್ನು ಅದರ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ , 
ದೇವರುಗಳಿಗೆ ಮನುಷ್ಯರ ಆಕಾರವನ್ನೇ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು , ಆತ ತನ್ನ ಬಗೆಗೆ ತಾನು ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಎಚ್ಚರಗೊಂಡಾಗ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನೇ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ , ಘನತೆಯುಳ್ಳದೂ ಆದ 
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“ ವಸ್ತು ' ವೆಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯತ್ಯಾರೋಪಣದ 
ದೈವಪೂಜೆಯ ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಎರಡು ಆಯಾಮಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು, 
ದೈವಗಳ , ಹೆಣ್ಣು ಇಲ್ಲವೇ ಗಂಡು ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಒಂದು ; ಇನ್ನೊಂದು , ಅವನ ದೈವಗಳ 
ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಆ ದೈವಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೀತಿಯ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ, 
ಅವನ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯ ಪ್ರಮಾಣ . 

ಮೊದಲು ನಾವು ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ಧರಗಳಿಂದ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಧರಗಳ ಕಡೆಗೆ ಆದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸೋಣ. ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಧರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ 
ಧರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಹಲವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಾದರೂ ಇದ್ದಿತ್ತೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 
ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಪರಮವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ತಾಯಿ . ಆಕೆಯೇ ದೇವತೆ , ಕುಟುಂಬ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅವಳದೇ ಅಧಿಕಾರ, ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ಧರದ ತಿರುಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ತಾಯಿಯ 
ಪ್ರೀತಿಯ ತಿರುಳೇನೆಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು . 
ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಬೇಷರತ್ತಾದುದು; ಅದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸುವ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಪ್ರೀತಿ. 
ಹಾಗೇ ಅದು ಬೇಷರತ್ತಿನದಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದಾಗಲೀ , ಬೇಕೆಂದಾಗ 
ಗಳಿಸುವುದಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ಪ್ರೀತಿಯ ಇರವು ಅದನ್ನು ಪಡೆದವನಲ್ಲಿ ಪರಮಾನಂದವನ್ನು 
ತರುತ್ತದೆ ; ಅದರ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಅನಾಥಪ್ರಜ್ಞೆಗೂ ತೀವ ಆಶಾಭಂಗಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತಾಯಿ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳನ್ನು , ಅವರು “ ಒಳ್ಳೆಯ ' ವರೆಂದೋ , ವಿಧೇಯರೆಂದೋ ಅಥವಾ ತನ್ನ ಬಯಕೆ 
ಮತ್ತು ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆಂದೋ ಪ್ರೀತಿಸದೇ , ಅವರು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾಳಾದ್ದರಿಂದ , ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯು ಸಮಾನತೆಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಎಲ್ಲ 
ಮನುಷ್ಯರೂ ಸಮಾನರು, ಏಕೆಂದರೆ , ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಒಬ್ಬ ತಾಯಿಯ ಮಕ್ಕಳು, ಅವರೆಲ್ಲ ಭೂಮಿ 
ತಾಯಿಯ ಮಕ್ಕಳು. 

. ಮನುಷ್ಯನ ವಿಕಾಸದ ಮುಂದಿನ ಹಂತವೇ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ . ಈ ಹಂತದ ಬಗೆಗೆ 
ಪೂರ್ಣ ಮಾಹಿತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಊಹೆ, ಪುನಾರಚನೆಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ . ಈ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯು ತನ್ನ ಪರಮ ಪದದಿಂದ ಚ್ಯುತಳಾಗುತ್ತಾಳೆ; ತಂದೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಪರಮ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ತಂದೆಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು, ಕೆಲವು 
ವರ್ತನೆಗಳನ್ನು ನೀರಿಕ್ಷಿಸುವುದರಲ್ಲಿ , ನಿಯತಿಗಳನ್ನು ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದು , ಮಗ 
ನಾದವನು ತನ್ನ ಈ ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ವಿಧೇಯನಾಗಿರುವುದರ ಮೇಲೆ ಮಗನ ಬಗೆಗಿನ ಅವನ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಮಗ ಹೆಚ್ಚು ತನ್ನಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತಾನೋ , ಯಾರು ಹೆಚ್ಚು 
ವಿಧೇಯನೋ , ಯಾರು ತನ್ನ ಸ್ವತ್ತುಗಳ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಲು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಹನೋ , ಅವನನ್ನು 
ಆತ ತುಂಬ ಇಷ್ಟ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ( ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ಪಿಯ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದೆ.) ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ , ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಜವುಶ್ರೇಣೀಕೃತ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯದ್ದು ; ಸೋದರರ ನಡುವಣ ಸಮಾನತೆಯ ಬದಲು ಸ್ಪರ್ಧೆ, ಪರಸ್ಪರ ವಿದ್ರೋಹಕ್ಕೆ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ , ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್ ಇಲ್ಲವೇ ಗ್ರೀಕ್ ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವುದೇ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅಥವಾ , ಯಹೂದಿ-ಕ್ರೈಸ್ತ, ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ ಇವುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ನಾವು 
ನೋಡುವುದು ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಜಗತ್ತನ್ನು ; ಅಲ್ಲಿನ ಪುರುಷ ದೈವಗಳನ್ನು . ಈ ದೈವಗಳಿಗೊಬ್ಬ 
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ಪ್ರಧಾನ ದೈವ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬ 
ದೇವರನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ , ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಬಯಕೆಯು ಮಾನವ 
ಹೃದಯದಿಂದ ನಾಮಾವಶೇಷಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವಾದರಿಂದ, ದೇವತೆಗಳ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಪ್ರೀತಿಸುವೆ 
ತಾಯಿಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊರಗಟ್ಟುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸೋಜಿಗದ ವಿಚಾರ 
ವೇನಲ್ಲ . ಯಹೂದ್ಯ ಧರದಲ್ಲಿ ದೈವದ ಮಾತೃಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಚಲಿತ ಅನುಭಾವ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪುನಾಸ್ಟಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ . ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್ ಧರದಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯು ಚರ್ಚ್ ಮತ್ತು ಕನೈಮೇರಿಯಿಂದ 
ಸಂಕೇತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ. ಪ್ರೊಟೆಸ್ಟೆಂಟ್ ಧರದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ತಾಯಿಯ ರೂಪವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಿರ್ಮೂಲನಗೊಂಡಿಲ್ಲ . ಮನುಷ್ಯ ಮಾಡುವ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಅವನಿಗೆ ದೈವದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಗಳಿಸಿಕೊಡಲಾರದೆಂಬುದನ್ನು ಲೂಥರ್ ತನ್ನ ಪ್ರಮುಖ ಸಿದ್ದಾಂತವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ . ದೈವದ 
ಪ್ರೀತಿ ಒಂದು ಅನುಗ್ರಹ. ಆತನ ಕರುಣೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಡುವುದು , ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ದೀನನಾ 
ಗಿಯೂ , ಅಸಹಾಯಕನನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸರಿಯಾದ ಧಾರಿಕ ಮನೋಭಾವ . 
ಯಾವ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳೂ , ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್ ಸಿದ್ದಾಂತ ತಿಳಿದಂತೆ , ದೇವರನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸಲಾರವು 
ಅಥವಾ ದೇವರು ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲಾರವು. ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕೆ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿವರಗಳ ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು : 
ನಾನು ವಿಧೇಯನಾಗಿದ್ದು, ಆತನ ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸುವ ಮೂಲಕ ತಂದೆಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಕಡೆ , ಲೂಥರನ ಸಿದ್ದಾಂತ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತಿದ್ದರೂ ತನ್ನೊಳಗೆ ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗುಪ್ತಗಾಮಿನಿಯಾಗಿ 
ಹೊಂದಿದೆ . ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಅದು ಇರುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ನಾನು ಏನಿದ್ದರೂ ನಂಬಕೆಯನ್ನಷ್ಟೇ ಹೊಂದಿರಬಲ್ಲೆ ( ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಸಾವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ : ' ನನ್ನ 
ತಾಯಿಯ ಸ್ತನಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ನಂಬಿಕೆಯನ್ನಿಡಲು ನೀನು ಅವಕಾಶ ನೀಡು' 22 : 9 ). 

ಒಂದು ಧನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ಮತ್ತು ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಅಂಶಗಳೊಳಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಶಸ್ಯ ದೊರಕಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ದೈವಪ್ರೀತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ನಿರ್ಧರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲೆಂದು ಧರದಲ್ಲಿರುವ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಮತ್ತು ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ಅಂಶಗಳ 
ನಡುವಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ . ಧಮ್ಮದ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಅಂಶವು ನಾನು ದೇವರನ್ನು 
ತಂದೆಯಂತೆ ಪ್ರೀತಿಸಲು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆತ ನ್ಯಾಯ ಬದ್ಧನೂ ಶಿಸ್ತು ಪಾಲಕನೂ ಆಗಿರುವನೆಂದೂ , 
ಶಿಕ್ಷೆ ಮತ್ತು ವರಗಳನ್ನು ನೀಡಬಲ್ಲವನೆಂದೂ ನಾನು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಆದರಿಂದಾಗಿ ಕ್ರಮೇಣ ಆತ 
ನನ್ನನ್ನು ತನ್ನ ಮೆಚ್ಚಿನ ಮಗನನ್ನಾಗಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವನೆಂದು ಆಶಿಸುವೆನು : ದೇವರು ಅಬ್ರಹಾಂ 
ಇಸ್ರೇಲನನ್ನು ಆಯಂತೆ , ಇಸಾಕನು ಜಾಕೋಬನನ್ನು ಆಯ್ದಂತೆ , ದೇವರು ತನ್ನ ಮೆಚ್ಚಿನ ನಾಡನ್ನು 
ಆದ್ದಂತೆ ಧರದ ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ಅಂಶದ ಪ್ರಕಾರ , ನಾನು ದೇವರನ್ನು , ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಮಡಿಲು 
ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳವತಾಯಿಯೆಂದು ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕು. ನಾನು ಬಡವನಿರಲಿ , ದುರ್ಬಲನಿರಲಿ , ಪಾಪ 
ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನಿರಲಿ, ಆಕೆಯ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನನಗೆ ನಂಬುಗೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಆಕೆ ನನ್ನನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾಳೆ. ತನ್ನ ಯಾವುದೇ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಅವಳು ನನ್ನನ್ನು ಮೆಚ್ಚುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮೆಚ್ಚು 
ವದಿಲ್ಲ. ನನಗೆ ಏನೇ ಆದರೂ ಆಕೆ ನನ್ನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾಳೆ, ಉಳಿಸುತ್ತಾಳೆ, ಕ್ಷಮಿಸುತ್ತಾಳೆ. ದೇವರ 
ಮೇಲಿನ ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ನನ್ನ ಮೇಲಿನ ದೇವರ ಪ್ರೀತಿಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ 
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ವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ . ದೇವರು ತಂದೆಯಾದರೆ ಆತ ನನ್ನನ್ನು ಮಗನೆಂದು , ನಾನು 
ಆತನನ್ನು ತಂದೆಯೆಂದು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇವೆ. ದೇವರು ತಾಯಿಯಾದರೆ, ಅದೇ ನನ್ನ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ 
• ಪ್ರೀತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಅಂಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯು, ಹಾಗೆಯೇ ಧರವು, ಮಾತೃ 
ಕೇಂದ್ರಿತ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಪಿತೃಕೇಂದ್ರಿತ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬದಲಾದುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ . ಪ್ರೀತಿಯ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆ 
ಯನ್ನು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ, ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಧರ್ಮಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲೇ ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಒಬ್ಬ ನಿರಂಕುಶನ ಅಸೂಯಾಪರನೂ ಆದ 
ದೇವರನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆತ, ತನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಯೆಂದೂ , ತಾನು 
ಅವನನ್ನು ತನ್ನಿಚ್ಛೆ ಬಂದಂತೆ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಧಮ್ಮದ ಈ ಹಂತು 
ಮನುಷ್ಯನು ಜ್ಞಾನವೃಕ್ಷದ ಫಲವನ್ನುಂಡು ತಾನೇ ದೇವರಾಗದಂತೆ ತಡೆಯಲು ದೇವರು ಮನುಷ್ಯ 
ನನ್ನು ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ಓಡಿಸುವ ಹಂತ . ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ದೇವರು ಪ್ರವಾಹಗಳನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿ ಮಾನವ ಜನಾಂಗ 
ವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲು ಯೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಮೆಚ್ಚಿನ ಮಗನಾದ ನೋಹನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದವರಾರೂ ಅವನಿಗೆ ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಹಂತದಲ್ಲಿ ದೇವರ , 
ಅಬ್ರಹಾಮನನ್ನು ಅವನ ಏಕೈಕ ಪ್ರೀತಿಯ ಮಗನಾದ ಇಸಾಕನನ್ನು ಕೊಂದು ತನ್ನ ವಿಧೇಯತೆಯ 
ಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವಂತೆ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ವೇಳೆಗೆ ಹೊಸ ಹಂತವೊಂದು ರೂಪು 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ದೇವರು , ಮಾನವ ಜನಾಂಗವನ್ನು ತಾನು ಮತ್ತೆ ನಾಶಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಭಾಷೆಯನ್ನೀಯುವ ಒಪ್ಪಂದವೊಂದನ್ನು ನೋಹನ ಜೊತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಒಪ್ಪಂದ 
ದಿಂದಾಗಿ ದೇವರು ತಾನೇ ಬದ್ದನಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈಗ ಆತ ತಾನು ನೀಡಿದ ಭಾಷೆಗೆ ಬದ್ದನಾಗಿರು 
ವುದೇ ಅಲ್ಲದೇ ತನ್ನ ದೇ ಇನ್ನೊಂದು ನಿಯಮವಾದ ನ್ಯಾಯಪರತೆಯಿಂದಲೂ ಬದ್ದನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆ , ಗುಡ್ಡಗಾಡಿನ ಜನರ ನಾಯಕನ ನಿರಂಕುಶ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ದೇವರನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ತುಂಬಿದ ತಂದೆಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತು ತಾನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ನಿಯಮ 
ಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಬದ್ದನಾದ ತಂದೆಯನ್ನಾಗಿ ಆತನನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅವಸ್ಥಾಂತರ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ದೇವರು ತಂದೆಯ ಸ್ಥಾನದಿಂದ, ಅವನ ನಿಯಮಗಳಾದ ನ್ಯಾಯಪರತೆ , 
ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಕೇತವಾಗುವ ಸ್ಥಾನದ ಕಡೆಗೆ ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. 
ದೇವರೇ ಸತ್ಯ , ದೇವರೇ ನಾಯ್ಯಪರತೆ. ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯ 
ನಾಗಿ , ತಂದೆಯಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುವುದು ಕೈದಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ ಈಗ ಬಹುಮುಖೀ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಹಿಂದಿರುವ ಏಕಸೂತ್ರದ ಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮಾನವನೊಳಗಿರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚೈತನ್ಯದ 
ಬೀಜವು ಪುಷ್ಟವಾಗಿ ಅರಳುವ ದರ್ಶನದ ಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತಾನೆ. ದೇವರಿಗೀಗ ಹೆಸರಿಲ್ಲ. ಹೆಸರು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು , ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು , ಸಾಂತತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂಥದ್ದು. ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲದ , ಒಂದು ವಸ್ತುವಲ್ಲದ ದೇವರಿಗೊಂದು ಹೆಸರು ಸಾಧ್ಯವೇ ? 

ಮೋಸೆಸ್‌ನಿಗೆ ದೇವರು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಕಥೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಈ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಒಂದು ಬಹುಪ್ರಮುಖ ನಿದರ್ಶನವಿದೆ. ತಾನು ದೇವರ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಲಾರೆ 
ನಾದಲ್ಲಿ ಯಹೂದ್ಯರು ತನ್ನನ್ನು ದೇವದೂತನೆಂದು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲೆಂದು ಮೋಸೆಸನು ದೇವರಿಗೆ ಹೇಳಿ 
ದಾಗ, ದೇವರು ಒಂದು ವಿನಾಯತಿ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಮೋಸೆಸನಿಗೆ ' ನಾನೇನು ಆಗುತ್ತಿರುವೆನೋ 
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ಅದನ್ನೇ ನಾನು ಆಗುತ್ತಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬುದು ತನ್ನ ಹೆಸರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ ಆಗುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬುದೇ 
ನನ್ನ ಹೆಸರು ”, “ ನಾನು ಆಗುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ” ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, ದೇವರು ಸಾತನಲ್ಲ , ಆತ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲ, ಆತ ಒಬ್ಬ ಜೀವಿಯ ಅಲ್ಲ , ಎಂದು. ಈ ಮಾತಿನ ಯುಕ್ತ ಸರಳಾನುವಾದವೆಂದರೆ 
' ನಾನು ನಾಮರಹಿತನೆಂಬುದೇ ನನ್ನ ಹೆಸರೆಂದು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಸು.' ದೇವರ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸು 
ವುದರ ನಿಷೇಧ, ಆತನ ಹೆಸರನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವುದರ ವ್ಯರ್ಥತೆ, ಮತ್ತು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವನ 
ಹೆಸರನ್ನೇ ಉಚ್ಚರಿಸದಿರುವುದು ಇವೆಲ್ಲದರ ಗುರಿಯೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ . ಅಂದರೆ ದೇವರು ತಂದೆ 
ಯೆಂಬ , ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂಬ ವಿಚಾರದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸುವುದು ಆ ಗುರಿ. 
ತದನಂತರದ ಮತಧರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ , ಇದೇ ವಿಚಾರವು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ: ಅಲ್ಲಿ 
ದೇವರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಧನಾತ್ಮಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿದೆ . ದೇವರು, 
ವಿವೇಕಿ, ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ, ಒಳ್ಳೆಯವನು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಕೂಡಲೇ ಆತ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ನಾನು ಮಾಡಬಹುದಾದ್ದು , ದೇವರು ಏನು ಅಲ್ಲ . ಯಾವುದು ಅವನಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು : ಆತ ಸಾಂತನಲ್ಲ , ಆತಕ್ರೂರಿಯಲ್ಲ, ಆತ ಅನ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲ ಎಂದು 
ಯೋಚಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು . ನಾನು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಯಾವುದು ದೇವರು ಅಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅರಿಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತೇನೋ ಅಷ್ಟಷ್ಟು ದೇವರ ಬಗೆಗಿನ ನನ್ನ ಅರಿವು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

ಏಕದೈವವಾದದ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆ ಮುಂದುವರಿದರೆ ತಲುಪುವ ಘಟ್ಟವೆಂದರೆ : ದೇವರ 
ಹೆಸರನ್ನೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸದಿರುವುದು , ಆತನ ಕುರಿತು ಮಾತಾಡದಿರುವುದು . ಏಕದೈವವಾದದ ತಿರುಳಿ 
ನಂತೆ ಆಗ ದೇವರು ನಾಮರಹಿತನೂ , ಉಚ್ಚರಿಸಲಾರದ ಉಗೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ತೋರಿಕೆಯ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಂತಸ್ಥವಾಗಿರುವ ಒಗ್ಗೂಡಿಸುವತವೂ, ಎಲ್ಲ ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳ ನೆಲೆಯೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 
ದೇವರು , ಸತ್ಯ , ಪ್ರೀತಿ, ನಾಯಪರತೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ನಾನು ಮನುಷ್ಯನೆಂಬಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ದೇವರು 
ನಾನು . 


ಅಬ್ರಹಾಮನ ದೇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕ್ಷಮಾಗುಣ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವಾದರೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕ್ರೋಧ 
ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಆತನನ್ನು ತಂದೆಯೆಂದು ಪ್ರೀತಿಸಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೇ ಕಂಡು 
ಭಯಪಡಬಹುದು. ದೇವರು ತಂದೆಯಾಗಿರುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾನು ಮಗು, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂಸರ್ವ 
ಶಕ್ತನೂ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಅಂತರಂಗದ ಬಯಕೆ೦ಂದ ನಾನಿನ್ನೂ ಹೊರಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ . ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ 
ನನಗಿರುವ ಮಿತಿಗಳಿಂದಾಗಿ, ಅಜ್ಞಾನ, ಅಸಹಾಯಕತೆಗಳನ್ನು ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ನಾನಿನ್ನೂ 
ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನನ್ನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ, ನನ್ನನ್ನು ಕಾಯುವ, ನನ್ನನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸುವ. ನಾನು ವಿಧೇಯ 
ನಾದಾಗ ನನ್ನನ್ನು ಮೆಚ್ಚುವ, ನನ್ನ ಹೊಗಳಿಕೆಯಿಂದ ಉಬ್ಬುವ. ನನ್ನ ಅವಿಧೇಯತೆಗೆಕೋಪಗೊಳ್ಳುವ 
ತಂದೆಯೊಬ್ಬ ಇರಬೇಕೆಂದು, ಮಗುವಿನಂತೆ, ನಾನಿನ್ನೂ ವಾದಿಸುತ್ತಿರುತ್ತೆದೆ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇರು 
ವಂತೆ, ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಹೊರರದ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರಿ 
ದಾರೆ . ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ದೇವರೆಂದರೆ ನೆರವಾಗುವ ತಂದೆ : ಇದೊಂದು ಬಾಲಿಶ ಭ ಮೆಯೇ ಸರಿ . 
ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಎಷ್ಟೋ ಶ್ರೇಷ್ಟಭೋದಕರು ಮತ್ತು ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾಂತ ಜನರು ಧರವನ್ನು 
ಕುರಿತ ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾರಿದ್ದರೂ , ಅದಿನ್ನೂ ಹಲವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಅನ್ನಿಸಿಕೆಯಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದಿದೆ. 

ಈ ಬಗೆಯ ಮನೋಧಮ್ಮದ ದೇವರ ವಿಚಾರದ ಬಗೆಗಿನ ಫಾಯನ ವಿಮರ್ಶೆ ಸಮಂಜಸ 
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ವಾದುದು . ಆದರೆ ಆತನ ತಪ್ಪೆಂದರೆ ದೇವರ ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕಗೊಳಿಸುವ ಏಕ 
ದೈವವಾದದ ತಿರುಳನ್ನು ಆತ ಗಮನಿಸದೇ ಹೋದದ್ದು . ನಿಜವಾದ ಧಾತ್ಮಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ , ಆತ ಏಕದೈವ 
ವಾದದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವನಾದರೆ, ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿಯ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲ , ದೇವರಿಂದ 
ಏನನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ , ಮಗು ತನ್ನ ತಂದೆಯನ್ನೊ , ತಾಯಿಯನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸುವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ದೇವರ ಬಗೆಗೆ ತನಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವಷ್ಟು ತನ್ನ ಮಿತಿಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಿರುವ ನಮ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆತ. ಅವನಿಗೆ ದೇವರು ಒಂದು ಸಂಕೇತ. “ದೇವರು ” ಪ್ರತಿ 
ನಿಧಿಸುವ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ಆತ ಸತ್ಯವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ 
ಪರತೆಗಳನ್ನು ಬದುಕುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಮಾನವೀಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅರಳುವಿಕೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂಬಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆತ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದೊಂದೇ 
ಅವನಿಗೆ ಗಣ್ಯವೆನಿಸುವ ವಾಸ್ತವ. ಅದೊಂದೇ ಅವನ “ ಪರಮ ಕಾಳಜಿ ”, ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಆತ 
ದೇವರನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತಾಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ, ಅವನ ಹೆಸರನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ದೈವಪ್ರೀತಿಯೆಂಬ 
ಮಾತನ್ನೇನಾದರೂ ಆತ ಬಳಸಿದರೆ , ಅವನ ಅರ್ಥ , ಪ್ರೀತಿಸುವ ಪೂರ್ಣಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆ 
ಯುವುದು ; ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ “ ದೇವರು ” ಏನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವನೋ ಆ ಅಂಶವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು, 

ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಏಕದೈವವಾದೀ , ಚಿಂತನೆಯ ತಾರ್ಕಿಕ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ , ಎಲ್ಲ ಥೀಯಾ 
ಲಜಿಯ , ಅಂದರೆ ದೇವರನ್ನು ಕುರಿತ ಜ್ಞಾನ” ದ ನಿರಾಕರಣೆ. ಆದರೂ , ದೈವಜ್ಞಾನ ನಿರಾಕರಣೆಯ ಈ 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಚಿಂತನೆಗ , ಕೆಲವು ದೈವರಹಿತ ಚಿಂತನಾಕ್ರಮಗಳಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ದೈವರಹಿತ ಚಿಂತನೆ 
ಗಳಿಗೆ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದ ಬುದ್ಧ ಧಮ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ತಾವೋಧರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ . 

- ಏಕದೈವವಾದಿಗಳು ದೈವಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಅನುಭಾವಪಂಥಿಗಳಾದಾಗಲೂ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ವಿಾರಿದ ಪರಮಸತ್ಯ ಒಂದಿದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ , ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಮತ್ತು ಹೊಸ ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಅವನು ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ ಬರುವುದು ಮನುಷ್ಯಾತೀತ ಸತ್ಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದಾಗಿ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಬೌದ್ದ ಮತ್ತು ತಾವೋಧರಗಳ ದೈವರಹಿತ ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಹೊರಗಾಗಲೀ 
ಅವನನ್ನು ಮಾರಿಯಾಗಲೀ , ಯಾವ ಪರಮಸತ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ . ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ, ವಿವೇಕ, ನ್ಯಾಯ 
ಪರತೆಗಳು ಯಾಕೆ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟು ನೈಜವಾಗುತ್ತವೆಂದರೆ , ಅವುಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ವಿಕಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ 
ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಶಕ್ತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಶಕ್ತನಾಗುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ , ಮನುಷ್ಯ ತಾನೇ ನೀಡುವ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ. ಆತ 
ಇತರರಿಗೆ ನೆರವಾಗಲಾರನಾದರೆ ಆತ ಸಂಪೂರ್ಣ ಏಕಾಂಗಿ . 

- ದೈವಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿಯಾದ ಮೇಲೆ, ಮತಧರವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ದೈವ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಚಿಂತನಾಕ್ರಮ ನನ್ನದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ದೇವರು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿತವಾದ ಒಂದು ಚಿಂತನೆ ಮಾತ್ರ . ಆ ಮೂಲಕ ಮನುಷ್ಯನು, 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ , ಪರಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು , ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ತಾನು ನಡೆಸಿರುವ ಹುಡುಕಾಟವನ್ನು , ಐಕ್ಯಸೂತ್ರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಯತ್ನವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ್ದಾನೆ . 
ಆದರೆ , ಏಕದೈವವಾದ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವವನ್ನು ಪರಮಕಾಳಜಿಯಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ 
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ಅದೈವವಾದ - ಇವುಗಳ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೂ , ಅವೆರಡರ ನಡುವೆ ಶತ್ರುತ್ವವಿರ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. 

ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ದೈವಪ್ರೀತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಇನ್ನೊಂದು ಆಯಾಮವನ್ನು ಗಮನಿ 
ಸಬೇಕು. ಸಮಸ್ಯೆಯ ಗಹನತೆಯ ಅರಿವಾಗಲು ಅದರ ಚರ್ಚೆ ಅಗತ್ಯ . 

ನಾನು ಚರ್ಚಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಪೂರ್ವ ( ಚೈನಾ ಮತ್ತು ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 
ದೇಶಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು , ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ತಾರ್ಕಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ನಂತರ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜಗತ್ತು 
ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ತಾರ್ಕಿಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿತು . ಈ ತರ್ಕ ಹೀಗಿದೆ : 
1) A ಎಂದರೆ A ಮಾತ್ರ ( ಇದು ಸಾದೃಶ್ಯ ನಿಯಮ ) 2) A ಎಂದರೆ A - ಅಲ್ಲದ್ದು ಅಲ್ಲ ( ಇದು 
ಅಂತರ್ವಿರೋಧದ ನಿಯಮ ) 3) A ಎಂದರೆ A ಮತ್ತು A - ಅಲ್ಲದ್ದು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಆಗಲಾರದು ; 
ಹಾಗೆಯೇ A ಯ ಅಲ್ಲ A - ಅಲ್ಲದೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬಂತೆಯೂ ಆಗಲಾರದು ( ಇದು ಮಧ್ಯಮಹಂತ 
ವಿರೋಧನಿಯಮ ), ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನಿಲುವನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿಸಿದ್ದಾನೆ : “ ಒಂದು ವಸ್ತು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ , ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಿತವೂ , 
ಸಂಬಂಧಿತವಲ್ಲದೂ ಆಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ” 
- ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ತರ್ಕದ ಈ ಗೃಹೀತವು ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನಾ ಕ್ರಮವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿ 
ಪ್ರಭಾವಿಸಿದೆಯೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಸಹಜ ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂಸ್ಪಷ್ಟ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. Xಎಂದರೆ A , 
ಮತ್ತು A - ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಅರ್ಥಹೀನವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 

- ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕ . ಅದರ ಪ್ರಕಾರ Aಮತ್ತು 
A - ಅಲ್ಲದ್ದು ಒಂದು ನಿಜವಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅಲ್ಲ ಎಂಬಂತಹ Xನ ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲ. ಈ ತರ್ಕವು 
ಚೀನಾ ಮತ್ತು ಭಾರತದ ಆಲೋಚನಾ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ, ಹೆರಾಕ್ಲೀಟಸ್‌ನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲ 
ವಾಗಿತ್ತು . ಮತ್ತೆ ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಮಕತಮೀಮಾಂಸೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅದು ಹೆಗೆಲ್ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್ರ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವಾಯಿತು. ಈ ತರ್ಕದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವನ್ನು ಲಾವೋತ್ಸೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: 
“ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ನಿಜವಾಗಿರುವ ಪದಗಳು ವಿರೋಧಾಭಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆತೋರುತ್ತವೆ. ” 
ಚುವಾಂಗ್ ತು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : “ ಯಾವುದು ' ಒಂದು ' ಆಗಿರುತ್ತೊ ಅದು ಒಂದು. ಯಾವುದು ಒಂದು 
ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದುಕೂಡಾ ಒಂದು . ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕದ ಈ ನಿಯಮಗಳು ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ 
ವಾದವುಗಳು : “ ಅದು ಇದೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲದೆ ಇದೆ ”, ಇನ್ನೊಂದು ನಿಯಮ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕವಾದುದು : 
“ ಅದು ಇದೂ ಅಲ್ಲ . ಅದೂ ಅಲ್ಲ ”. ಮೊದಲ ಬಗೆಯ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನು ತಾವೋ ಮಾರ್ಗದ 
ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ , ಹೆರಾಕ್ಸಿಟಸನಲ್ಲಿ , ಮತ್ತು ಪುನಃ ಹೆಗೆಲನ ತಮಿಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಬಗೆಯ ಚಿಂತನೆಯು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
* ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ಈ ತತ್ತ್ವವು ಇನ್ನಷ್ಟು 
ಗ್ರಾ ಪ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಕೆಲವು ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನೀಡಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕವು ಹೆರಾಕ್ಲೀಟಸ್‌ನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ತಾತ್ವಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡೆದಿದೆ . 
ಎಲ್ಲ ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳ ನೆಲೆಗಟ್ಟು ವಿರುದ್ದ ಸಂಗತಿಗಳ ನಡುವಣ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಆತ ಭಾವಿಸು 
ತ್ಯಾನೆ. “ ಏಕವಾದ್ದು ತನ್ನೊಳಗೆ ಘರ್ಷಿಸುತ್ತ ತನಗೆ ತಾನೇ ಸದೃಶವಾಗಿರುತ್ತ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದು 
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ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ : ಅದು ಪರಸ್ಪರ ತಿಕ್ಕಾಟದ ಸಂಗೀತ, ಲೈರ್‌ ಮತ್ತು ಕಮಾನುಗಳಲ್ಲಿಯಂತೆ ” 
ಎಂದು ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಥವಾ ಇನ್ನಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ “ ನಾವು ಅದೇ ನದಿಗೆ ಕಾಲಿಟ್ಟರೂ ಅದು 
ಅದೇ ನದಿಯಲ್ಲ ; ನಾವು ನಾವಾಗಿರುತ್ತೇವೆ ಮತ್ತು ನಾವಾಗಿರುವುದೂ ಇಲ್ಲ ” ಅಥವಾ ಒಂದು 
ತಾನೇ ಜೀವಂತಿಕೆಯಾಗಿ ಮತ್ತು ಸಾವಾಗಿ , ಎಚ್ಚರ ಮತ್ತು ನಿದ್ರೆಯಾಗಿ , ಯೌವನ ಮತ್ತು ವಾರ್ಧಕ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಲಾವೋತ್ಸೆಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇದೇ ವಿಚಾರ ಇನ್ನಷ್ಟು ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ತಾವೋ ಮಾರ್ಗದ ವಿರೋಧಾಭಾಸ ಚಿಂತನೆಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಕೆಳಗಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ: 
“ ಗುರುವಾದ್ದೇ ಹಗುರದ ಮೂಲ: ಸ್ವಚ್ಚತೆಯೇ ಚಲನೆಯ ಅಧಿಪತಿ”; ಅಥವಾ “ ತಾವೋ ತನ್ನ 
ನಿಶ್ಚಿತ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದಾಗಿ ಆತ ಮಾಡದಿರುವುದು ಏನೂ 
ಇಲ್ಲ ”; ಅಥವಾ “ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಬಹಳ ಸುಲಭ , ಅನುಸರಿಸುವುದೂ 
ಬಹಳ ಸುಲಭ ಆದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತು ಅನುಸರಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥನಾದವನು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ ”, ತಾವೊ ಮಾರ್ಗದ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ, ಭಾರತೀಯ ಮತ್ತು 
ಸಾಕ್ರೆಟಿಸನ ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿಯಂತೆ, ಆಲೋಚನೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯ್ಯಬಹುದಾದ ಉನ್ನತ ಘಟ್ಟವೆಂದರೆ 
ನಮಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅರಿವಿನ ಘಟ್ಟ . “ ತಿಳಿದಿರುವುದು , ಆದರೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಪರಮಸಾಧನೆ. ತಿಳಿದಿಲ್ಲದಿರುವುದು , ಆದರೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿದೆಯೆಂದುಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಒಂದುರೋಗ. ಈ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಾಮಾತೀತನಾಗುವುದು, 
ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು , ಪರಮ ' ಏಕ' ವನ್ನು ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ, ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಲಾವೋತ್ಸೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ, “ ಎಟುಕುವ ತಾವೊ ಉಳಿಯಬಲ್ಲ ಮತ್ತು ಬದಲಾಗದ ತಾವೋ ಅಲ್ಲ . ಹೆಸರಿಸಬಹುದಾದ 
ಹೆಸರು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮತ್ತು ಬದಲಾಗದ ಹೆಸರಲ್ಲ .” ಅಥವಾ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
“ ನಾವು ಅದರತ್ತ ನೋಡುತ್ತೇವೆ ಮತ್ತು ನಾವದನ್ನು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವದನ್ನು 'ಸ್ವಸ್ಥ ' ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ನಾವದನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ ಮತ್ತು ನಾವದನ್ನು ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವದಕ್ಕೆ 
“ ಅಶ್ರಾವ್ಯ ' ವೆಂದು ಹೆಸರಿಡುತ್ತೇವೆ. ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ ಮತ್ತು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದೇ 
ಹೋಗುತ್ತೇವೆ. ನಾವದನ್ನು “ ಅತಿಸೂಕ್ಷ " ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಮೂಲಕ 
ಅದನ್ನು ನಾವು ವರ್ಣಿಸಬಲ್ಲ ವಿಷಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾರೆವು. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ಅವುಗಳನ್ನು ಬೆರೆಸಿ 
ಏಕವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆ. ” ಇದೇ ವಿಚಾರದ ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪ “ ತಾವೋನ್ನ ತಿಳಿದವನು ಅದರ 
ಬಗೆಗೆ ಮಾತಾಡುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗಲಾರ . ಯಾರು ಮಾತಾಡಲು ತಯಾರಾಗಿರುತ್ತಾರೋ 
ಅವರಿಗೆ ಅದು ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ .” 

ವೈದಿಕ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಗತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ವೈವಿಧ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಐಕ್ಯಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ್ದು. ಆದರೆ ಭಾರತದ ಇಲ್ಲವೇ ಚೀನಾದ 
ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ದೈತದೃಷ್ಟಿಯದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಬೀಳಬಾರದು . 
ಸಾಮರಸ್ಯ ಅಥವಾ ಐಕ್ಯ ಇರುವುದೇ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ. “ವೈದಿಕ ಚಿಂತನೆಯು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಘಟಿಸುವ ಹಲವು ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಸುತ್ತಲೇ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾದುದಾದರೂ ತೋರುವ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ರೂಪಗಳ ಏಕತೆಯನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದ 
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ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ಬುದ್ಧಿಯ ಮತ್ತು ಭಾವದ ವಲಯವನ್ನು ಮಾರಿಹೋಗು 
ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದು “ ಇದೂ ಅಲ್ಲ , ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲ . ಆದರೆ ರಿಮ್ಮರ್ ಹೇಳುವಂತೆ “ ಈ 
ಅದೈತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ ಮತ್ತು ಅವಾಸ್ತವಗಳ ನಡುವೆ ಶತ್ರುತ್ವವಿಲ್ಲ." ಬಹುರೂಪಿ 
ಯಾದ ತೋರಿಕೆಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯಸೂತ್ರವನ್ನು ಅನ್ವೇಷಿಸಿದ ವೈದಿಕ ಚಿಂತಕರು ನಮ್ಮ ಗ್ರಹಿಕೆಯ 
ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ ದ್ವಂದ್ವಗಳು ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಬದಲು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತದೆಯೆಂಬ ನಿಲುವನ್ನು ತಲುಪಿದರು . ನಿಜವಾದ ವಾಸ್ತವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿರುವ ಚಿಂತನೆಯು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾರಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. 
ವೈರುಧ್ಯಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಅಂಶವೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವದ ಒಂದು ಅಂಗವಲ್ಲ. 
ಋಗೈದದಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ : “ ನಾನು ಜೀವ ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ಜೀವಂತ 
ವಸ್ತು ಎರಡೂ ಆಗಿದ್ದೇನೆ, ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ.” ಚಿಂತನೆಯು ವೈರುಧ್ಯಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುದೆಂಬ ವಿಚಾರದ ಅಖೈರಿನ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಅದರಂತೆ 
ಎಲ್ಲ ಚಿಂತನೆಯ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯ ಒಂದು ಮೋಡಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಅಜ್ಞಾನದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದಿಂಗತರೇಖೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕವು ದೇವರ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಮೇಲೆ ಗಮನಾರ್ಹ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿದೆ . 
ದೇವರು ಅಖೈರಿನ ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಅಂತರ್ವೈರುದ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುದೆಂದಾದಲ್ಲಿ ದೇವರ ಬಗೆಗೆ ಯಾವುದೇ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದೇವರು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ ಮತ್ತು ಸರ್ವಶಕ್ತ ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ವೇದಾಂತ ; ಅಜ್ಞಾನದ 
ಪರಮಾವಧಿಯೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ತಾವೊ ಹೇಳುವ ಹೆಸರಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿ, ಮೋಸೆಸನಿಗೆ 
ಹೆಸರಿಲ್ಲದ ಹೆಸರಿನೊಡನೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾದ ದೇವರು, ಮೆಯಿಸ್ಟರ್ ಎಕ್‌ಹಾರ್ಟನ “ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಶೂನ್ಯ ” ಇವುಗಳು ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ . ಮನುಷ್ಯ ಕೇವಲ 'ನೇತಿ' ಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ತನೇ ಹೊರತು ಅಖೈರಿನ ವಾಸ್ತವದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನಲ್ಲ. “ ದೇವರೆಂದರೆ ಏನಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಪೂರ್ಣ ಅರಿವು ಇದ್ದಾಗಲೂ ಮನುಷ್ಯ ದೇವರೆಂದರೆ ಏನೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯಲಾರ... ಏನೂ ಇಲ್ಲದ 
ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ತೃಪ್ತಗೊಂಡ ಮನಸ್ಸು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಒಳ್ಳೆಯದಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ಕಾಣಲು ಹಾತೊರೆ 
ಯುತ್ತದೆ. ” ಮೆಯಿಸ್ಟರ್‌ ಎಕ್‌ಹಾರ್ಟ್‌ಗೆ ' ಆ ದಿವ್ಯವುನೇತಿಯ ನೇತಿ, ನಿರಾಕರಣೆಯ ನಿರಾಕರಣೆ ...' 
ಇದರ ನಂತರದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ ಮೆಯಿಸ್ಟರ್‌ ಎಕ್‌ಹಾರ್ಟ್‌ಗೆ ದೇವರು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಶೂನ್ಯ ” 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. 


ನಾನಿಲ್ಲಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದು ದೈವಪ್ರೀತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಮುಖ್ಯವಾದೊಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ನೆಲೆಗಟ್ಟೋಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲೆಂದು ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕದಬೋಧಕರು , ಮನುಷ್ಯನು ವಾಸ್ತವ 
ವನ್ನು ಅಂತರ್ವೈರುಧ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ: ಆದ್ದರಿಂದ ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಅಖೈರಿನ 
ವಾಸ್ತವವನ್ನು , ಆ ಏಕಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರ ಎಂದರು . ಹೀಗಾಗಿ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹುಡುಕುವುದೇ ಅಖೈರಿನ ಗುರಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂದಾಯಿತು. ' ಅಖೈರಿನ ಉತ್ತರ ಈ ಹಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ' ಎಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಚಿಂತನೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ , ಜಗತ್ತನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಅಖೈರಿನ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿರುವುದು ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಲ್ಲ, ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ, ಆ ಏಕಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ 
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ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕವು ದೈವಪ್ರೀತಿಯೆಂದುದೇವರ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಡೆದ ಅರಿವೂ ಅಲ್ಲ , ದೇವರ ಬಗೆಗಿನ ತನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಯ ಅಲ್ಲ, ಬದಲಿಗೆ ದೇವರ 
ಜೊತೆ ತಾದಾತ್ಮವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ , ಎಂಬ ನಿಲುವನ್ನು ತಲುಪುತ್ತದೆ. 

ಯುಕ್ತ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವುದೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಒತ್ತು ನೀಡು 
ಇದೆ. ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರತೀ ಕ್ರಿಯೆಯ , ಅದು ಚಿಕ್ಕದಿರಲಿ , ಮಹನದಿರಲಿ, ದೇವರ ಬಗೆಗಿನ 
ಅರಿವಿಗಾಗಿ ಮಾಸಲು. ಆದರೆ ಆ ಅರಿವು ಯುಕ್ತ ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲಕ ದೊರಕುವಂಥದ್ದಲ್ಲ : ಯುಕ್ತ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ದೊರಕುವಂಥದ್ದು. ಪೂರ್ವದೇಶಗಳ ಧರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣಬಹುದು. ವೈದಿಕ ಧಮ್ಮ , ಬೌದ್ಧ ಧಮ್ಮ , ಮತ್ತು ತಾವೋ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಧರದ ಆಖೈರಿನ 
ಗುರಿಯಿರುವುದು ಯುಕ್ತವಾದ ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲಲ್ಲ , ಯುಕ್ತವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ, ಯಹೂದಿ ಧನ್ಮದಲ್ಲ 
ಇದೇ ಬಗೆಯ ಆಧಾರಣೆ ಇದೆ . ಯಹೂದಿಧರದಲ್ಲಿ ಎಂದಿಗೂ ನಂಬಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಒತ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. 
ಯಹೂದಿ ಧಮ್ಮದ ಒತ್ತು ಬಿದ್ದಿರುವುದು ( ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಆರಂಭದಿಂದ) ಯುಕ್ತ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮದ ಮೇಲೆಯೇ . ಅದನ್ನವರು " ಹಲಚ ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ತಾವೊ ಎಂಬುದರ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವೂ 
ಅದೇನೇ ) . 

ಆಧುನಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ತತ್ತ್ವವುಸ್ಪಿನೋಜ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್ ಮತ್ತು ಫ ರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಸ್ಪಿನೋಜನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ ನಂಬಿಕೆಗಿಂತ , ಯುಕ್ತ ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಒತ್ತು ನೀಡಲಾಗಿದೆ . “ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ - ಈಗಿರುವ 
ಕೆಲಸವೆಂದರೆ ಆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದು ” ಎಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್ ಹೇಳುವಾಗ ಆತನೂ ಇದೇ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ .ಫ್ರಾನವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕವು ಅವನ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಕ 
ಚಿಕಿತ್ಸಾ ಕ್ರಮವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ . ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಉದ್ದೇಶವಾದರೂ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದಾಗಿದೆ. 

ಈ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಮುಖ್ಯವೆಂಬ ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದೆ. 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿಗೆ , ನಾವು ಭಾರತದ ಮತ್ತು ಚೀನಾದ ಧಾತ್ಮಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
“ ಸಹನೆ " ಗೆ ಇದು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಯುಕ್ತ ಚಿಂತನೆಯು ಅಖೈರಿನ ಗುರಿಯಲ್ಲವೆಂದಾದ ಮೇಲೆ, 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅದು ಮಾರ್ಗವಲ್ಲವೆಂದಾದ ಮೇಲೆ, ಬೇರೆಯಾದ ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲಕ ಬೇರೆಯೇ ಆದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದವರ ಜೊತೆ ಜಗಳಾಡಲು ಕಾರಣವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಕತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಆನೆಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿ ವಿವರಿಸುವಂತೆ ಹಲವು ಜನರನ್ನು ಕೇಳುವ ಕಥೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಈ ಸಹನೆಯು ಸುಂದರವಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಒಬ್ಬ , ಸೊಂಡಿಲು ಮುಟ್ಟಿದವನೇ , ' ಈ ಪ್ರಾಣಿನೀರಿನ ಕೊಳವೆಯಂತಿದೆ' ಎಂದರೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅದರ ಕಿವಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ' ಈ ಪ್ರಾಣಿ ಬೀಸಣಿಗೆಯಂತಿದೆ ' ಎಂದೂ , ಮಗದೊಬ್ಬ 
ಅದರ ಕಾಲನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ' ಈ ಪ್ರಾಣಿ ಕಂಭದಂತಿದೆ' ಯೆಂದೂ , ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಸತ್ಯವನ್ನೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಆಂಶಿಕವಾಗಿ , 

ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕವು, ಒಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುವುದರ ಮೇಲೆ ಒತ್ತನ್ನು ನೀಡದೇ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದರ ಕಡೆಗೇ ಒಲವನ್ನು ತೋರಿಸಿತು. ಭಾರತದ , ಚೈನಾದ ಮತ್ತು ಅನುಭಾವ 
ಮಾರ್ಗದ ನಿಲುವುಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಮನುಷ್ಯನ ಧಾತ್ಮಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯು ಯುಕ್ತ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲ , 


600 ರುಜುವಾತು . 


ಯುಕ್ತ ವರ್ತನೆ, ಮತ್ತು / ಅಥವಾ ತನ್ಮಯ ಧ್ಯಾನ ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ಆ ಪರಮ ಏಕನೊಡನೆ 
ಒಂದಾಗುವುದು . 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಚಿಂತನೆಯ ಮುಖ್ಯಸೋತ ಮೇಲಿನದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ್ದು. ಯುಕ್ತ 
ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಅಖೈರಿನ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮುಟ್ಟಬಹುದೆಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ತಿಳಿದದ್ದರಿಂದ , 
ಯುಕ್ತ ಕ್ರಿಯೆಯು ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗಲೂ , ಯುಕ್ತ ಚಿಂತನೆಯ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಒತ್ತು ಬಿದ್ದಿತು . ಧಾತ್ಮಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಹಲವು ಡಾಗ್ರಾಗಳು ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣವಾ 
ಯಿತು ; ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ವಾಗ್ವಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು ; ` ನಂಬದವನನ್ನು ಅಥವಾ 
ಪಾಷಂಡಿಯನ್ನು ಅಸಹನೆಯಿಂದನೋಡುವ ಪರಿಪಾಠ ಬೆಳೆಯಿತು. ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿದು ಇದು 
ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಡುವುದೇ ಧಾತ್ಮಿಕದೃಷ್ಟಿಯ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೆಂಬ ನಿಲುವನ್ನು ರೂಪಿಸಿತು . 
ಅಂದರೆ ಅದರ ಜೊತೆಗೇ , ಯುಕ್ತ ಜೀವನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಯಾವ ವಿಚಾರಗಳೂ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಲ್ಲ . ಆದರೆ ದೇವರನ್ನು ' ಬದುಕದಿದ್ದರೂ ದೇವರನ್ನು ನಂಬುವಾತ, ದೇವರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಜೀವಿ 
ಸಿಯೂ ದೇವರನ್ನು ನಂಬದವನಿಗಿಂತ ತಾನು ಉತ್ತಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 

ಚಿಂತನೆಯ ಮೇಲಿನ ಈ ಒತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದೆಂಬ ವಿಚಾರವು ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ ವಿಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ, 
ಯುಕ್ತ ಚಿಂತನೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಬೆಲೆ . ಇದು ಬೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ನಿಜ, 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ನೆಲೆಗೆ ತರುವ - ಅಂದರೆ ತಂತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲೂ ನಿಜ. 

ಒಟ್ಟಾರೆ, ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತರ್ಕವು ಸಹನೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಪರಿವರ್ತನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ತರ್ಕವು ಸಿದ್ದಾಂತ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ , ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್ ಚರ್ಚ್‌ಗೆ , 
ಅಣುಶಕ್ತಿಯ ಆವಿಷ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 
* ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಧೋರಣೆಗೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ದೇವಪ್ರೀತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಮೆಯಿಸ್ಟರ್‌ ಎಕ್ ಹಾರ್ಟ್ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : “ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನು ದೇವರಾಗಿ ಬದಲಾದರೆ ಮತ್ತು ಅವನು ನನ್ನನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡರೆ , ಆಗ ಜೀವಂತ ದೇವನಿಗೂ ನನಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆ : ಇಲ್ಲ ...... ... .. ತಾವು ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಂತು, ತಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರಿನಲ್ಲಿ ಆಚೆ ಅಲ್ಲಿ ದೇವರು ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆನ್ನುವುದರ 
ಥರ ಕೆಲವರು ತಾವು ದೇವರನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದು ಹಾಗಾಗಲಾರದು . ದೇವರು 
ಮತ್ತು ನಾನು : ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ . ದೇವರನ್ನು ಅರಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ ನಾನು ದೇವರನ್ನು 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಆವಾಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ದೇವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ನಾನು ಅವನಲ್ಲಿ 
ಹೋಗುತ್ತೇನೆ”. 

ತಂದೆತಾಯಿಯರಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ದೇವರ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿಗಳ ನಡುವಣ ಒಂದ ) 
ಪ್ರಮುಖ ಸಮಾನಾಂಶವನ್ನು ನಾವೀಗ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮಗು, ತಾಯಿಯೇ “ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ 
ನೆಲೆ ” ಎಂಬ ಸರದಿಂದ ಹೊರಟು ಆಕೆಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತಾನು ಅಸಹಾಯಕನೆಂದುಕೊಂಡು: - 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನಾಗಿರುವುದರಿಂದ , ಹೊಸ ವಾತ್ಸಲ್ಯದ ಕೇಂದ್ರವೆಂದು ಮುಂದೆ ತಂದೆಯೆಡೆಗೆ 


ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್ ೮೨ ೧ 61 


೬ ರುಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ವಚುಗೆ ಪಡೆಯುವುದು , ಆತನ ಅಸಂತೋಷವನ್ನು 
ತೊಡೆಯುವುದು ಇವೇ ಮಗುವಿನ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರಬುದ್ಧ ನಾದಾಗ ಆತ , 
ರಕ್ಷಿಸುವ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾದ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ತಂದೆಯರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ತಾಯಿ ಮತ್ತು ತಂದೆಯರ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನೇ ತನ್ನ ತಾಯಿ ತಂದೆಯರಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದೇ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು , ಊಹಿಸಬಹುದು: ಅಸಹಾಯಕನಾಗಿ ಮಾತೃದೈವಕ್ಕೆ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡ ದೇವರ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿಯ , ಪ್ರಾರಂಭದ ಹಂತದಿಂದ , ಪಿತೃದೇವತೆಗೆ ವಿಧೇಯತೆಯನ್ನು 
ತೋರುವ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪಿ , ಇನ್ನು ದೇವರು ತನ್ನ ಹೊರಗಿನ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಬುದ್ಧ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಲಾಯಿತು. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ , ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಪರತೆಯ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲೇ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ; ದೇವರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕ್ರಮೇಣ ಆತ 
ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ ಕೇವಲ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕವೂ ಸಾಂಕೇತಿಕವೂ ಆದ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಎಲ್ಲ ವಿವರಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ , ದೈವಪ್ರೀತಿಯನ್ನು , ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ತಂದೆ 
ತಾಯಿಯರ ಬಗೆಗೆ ತೋರುವ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದೆಂಬುದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತಾಯಿ , ಕುಲ 
ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಇನ್ಸೆಸ್ಸುಯಸ್ ಹಂತವನ್ನು ಮಾರದಿದ್ದರೆ , ಶಿಕ್ಷಿಸುವ ಹಾಗೂ 
ಕರುಣಿಸುವ ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಅಧಿಕಾರ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ತೃ , ತಂದೆಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ 
ಬಾಲಿಶತನದಲ್ಲೇ ಉಳಿದರೆ , ಆತ ದೈವಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರ . ಆಗ 
ಅವನ ಧರವು, ದೇವರನ್ನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸುವ ತಾಯಿಯೆಂದೋ , ಶಿಕ್ಷಿಸುವ ಕರುಣಿಸುವ 
ತಂದೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವ, ಧಮ್ಮದ ಆದಿಮ ಹಂತದಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಸಮಕಾಲೀನ ಧರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳೂ ಇವೆ. ಅತ್ಯಂತ ಆದಿಮ ಹಂತದಿಂದ ತೀರ 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಿತಿಯವರೆಗಿನವೆಲ್ಲವೂ ಈಗಲೂ ಉಳಿದಿವೆ. “ ದೇವರು ” ಎಂಬ ಪದವು ಗುಡ್ಡ 
ಗಾಡಿನ ಜನರ ನಾಯಕನೆಂಬ ಅರ್ಥದಿಂದ ಹಿಡಿದು “ ಪರಿಪೂರ್ಣಶೂನ್ಯ ” ಎಂಬ ಅರ್ಥದವರೆಗೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ,ಫ್ರಾನ್ಸ್ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವಂತೆ, 
ತನ್ನಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ಸುಪ್ತಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ, ಬಾಲಿಶ ಪ್ರೀತಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ 
ಹುದುಗಿಸಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಯಾವ ಹಂತದವರೆಗೆ ಬೆಳೆದಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯ . 
ಒಂದು ಸಂಗತಿಯಂತೂ ಖಚಿತ : ಆತನ ದೈವಪ್ರೀತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ' ಆತನ ಮಾನವ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ದೇವರ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯರ ಬಗೆಗಿನ ಅವನ ಪ್ರೀತಿಯ 
ನಿಜ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಬಹುತೇಕ ಸುಪ್ತಪ್ರಜ್ಞಾಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಆ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಆಲೋಚನೆಗಳಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವನ 
ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರೀತಿಯು ಅವನ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ನೇರ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವಂತೆಯೇ , 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಮಾಜದ ರಚನೆಯಿಂದ ನಿರ್ಧರಿತವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅಧಿ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗುವ ಸಮಾಜವಾದರೆ ( ಆ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ತಳೆದದ್ದಿರಬಹುದು 
ಅಥವಾ ಅನಾಮಿಕವಾದ ಆರ್ಥಿಕಹಿಡಿತಗಳ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂಬ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರಬಹುದು), ದೇವರ ಬಗೆಗಿನ ಅವನ ವಿಚಾರಗಳು ಬಾಲಿಶವೂ , ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯಿಂದ ತೀಠ 
ದೂರದಲ್ಲಿರುವಂಥವೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 
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ತಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ; 


ಒಂದು ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅವಲೋಕನ 


1 


ಪಿ ಪಿ, ಗಿರಿಧರ 


ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪರಸ್ತೆಕ ಸಂಬಂಧ ಬಹಳ ಮೋಹಕವಾದು, ಈ ಮೋಹಕತೆಯ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅತಿಯಾಗಿ ಅಥವಾ ತಪ್ಪಾಗಿ ಅಥವಾ ಸಮ 
ತೂಕವಿಲ್ಲದೆತೋರ್ಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ನೋಡಲಾಗಿದೆ . ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಈ ಸಂಬಂಧದ 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಮನಗಂಡಂತಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ , ಇದು ಸರಳೆ ಮತ್ತು ನೇರವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ನಿಲುವಿಗೆ 
ವಾಲಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ , ಭಾಷೆಯ 
ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳೂ , ಸ್ವರಗಳೊ , ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು , ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು , ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಸಂವಹಿಸುತ್ತವೆಯೇ ? ಎಲ್ಲ ಭಾಷಿಕ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ , ಸತ್ಯಗಳಿಗೆ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಆಧಾರವೇ ಕಾರಣೀಭೂತವೇ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರನ್ನು ಕಾಡಿದಂತೆ ಅನ್ನಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ . ಹಾಗೆ ಕಾಡದೇ ಇರಲು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಅವರೆ ಉತ್ತರ ವಿಷಯಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ , ಸರಳವಾದ, 
ಸೃಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಪೀಡಿತವಾದ 'ಹೌದು' ಎಂಬ ಕಾರಣ ಇರಲೂ ಬಹುದು . 
- ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಚಾರ್ಲ್ಸ್ ಫ್ರೆಕ್ (1968) ಎಂಬ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನ ಈ ಹೇಳಿಕೆ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿದೆ: “ ನಾನು ಭಾಷೆಯ ಧ್ವನಿಮಾ ವೈವೆಸ್ಟ್2 ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವ 
ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷಿಕೆ ಪ್ರತಿಸ್ಪಂದನೆಗಳನ್ನು ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾಗಿ , ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ವರ್ತನೆಯೆಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ”. 

ಪ್ರಸ್ತುತಿ ( ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಈ ನಾನು ಉದ್ಘಾರವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ , ಭಾಷೆ - ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಡಯಲೆಕ್ಸಿಕ 
ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ , ಮೇಲಿನ 
ಹೇಳಿಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರಿ ( ಅಥವಾ ನಿಜ) ಮತ್ತು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ( ಅಥವಾ ಸುಳ್ಳು 
ಎಂಬುದನ್ನೂ , ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಈ ಹೇಳಿಕೆ ಸರಿ ( ಅಥವಾ ನಿಜ ) ಎನ್ನುವೆ 
ಅರ್ಥ ಗೌಣ ಎಂದೋ , ತಿಪ್ಪ ( ಅಥವಾ ಸುಳ್ಳು ) ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥ ಆಳವಾದದ್ದು , ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾದದ್ದು ಎಂದೂ ತೋರಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 
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ಪ್ರಾಯಶಃ ಒಂದು ಸಾದೃಶ್ಯ ನಾನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಹೊರಟಿರುವ ಥೀಸಿಸ್ ಬಗ್ಗೆ 
ಉದ್ದೀಪಕ ಅನಿಸುತ್ತದೆ : ( ಅಶಿಕ್ಷಿತ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪದದ ಮೊದಲ ಹ 3 ಲೋಪ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ತಿಳಿದ ವಿಷಯ . ಉದಾ:- ಹಾಳು : ಆಳು : ಹರೆ : ಆರೆ : ಹಾಸನ : ಆಸನ ; 
ಹರಿಜನ : ಅರಿಜನ . 

ಇದು ಅಶಿಕ್ಷಿತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಕನ್ನಡದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ . ಪದಾದಿಯಾದ ಹದೆ. 
ಲೋಪ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕನ್ನಡದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪದಾದಿ ಹದ ಧಾರಣ ಎಂಬ ಮಾತು 
ನಮಗೆ ಒಂದು ಕೇವಲ ತಿಳಿವು, ಅಷ್ಟೆ . ಇದು ನಮಗೆ ಮುಂದೆ ನನ್ನ ಹೇಳಲಾರದು. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರಿಗೆ ಪದಾದಿ ಹ - ದ ಉಚ್ಚಾರಣೆ ಭೌತಿಕವಾಗಿ , ಶರೀರ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಪ್ಪು ಅಂದರೆ , ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಕನ್ನಡದಿಂದ ಪದಾದಿ 
ಹ - ದ ಲೋಪವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಪದಾದಿ 
ಹ - ದ ಲೋಪ ಆಗಬಾರದು ಅಥವಾ ಆಗಬಾರದಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು, ಬಾರದಾಗಿತ್ತು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಆಲೋಚನಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ . 
ಭಾಷಾವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಿಗೂ , ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ನಡುವೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವಿಕ ,'ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲ . ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೂ ಅವರ 
ಆಡು ಮಾತಿನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಿಗೂ ( ಧ್ವನಿಮಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಬಹುಪಾಲು ವ್ಯಾಕರಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ) 
ಕಾರಣ - ಪರಿಣಾಮ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲ . . . 

ಫೋಕನ ಹೇಳಿಕೆ ಧ್ವನಿಮಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು. ಈಗ ಈ 
ಎರಡು ಭಾಷಾ ಭಾಗಗಳ ಕೆಲ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ನಾನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸೋಣ. ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಒಂದು ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಅಗತ್ಯ : ನನ್ನ ಪ್ರಮೇಯ ಭಾಷೆಯ ಎಲ್ಲಾ 
ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ , ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ – ಭಾಷೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಂವಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ; ಕೆಲವು ಭಾಷಿಕ ಸತ್ಯಗಳು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸತ್ಯಗಳಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಭಾಷೆಯ ಈ ಭಾಗಗಳು (ಧ್ವನಿಮಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಬಹುತೇಕ ವ್ಯಾಕರಣ) 
“ ಭಾಷೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ - ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ, ವೇದನ - ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದ 
(cognitive psychology ) ಭಾಗ ' ಎಂಬ ಚಾಮ್ನ ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ಭಾಷಾ 
ಬಂಧ ಮತ್ತು ಭಾಷಾ ಉಪಯೋಗ ಎಂಬ ವೈರುಧ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದರೆ , ಭಾಷಾ 
ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವ ಕಾಣಸಿಗುತ್ತದೆ. ಭಾಷಾ ಉಪಯೋಗದ 
ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ : ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ಮನೆಗೆ ಒಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ ಆಂಗ್ಲ ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟ, 
ತಿಲಕರು ಮನೆಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ . ತಿಲಕರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ ತಿಲಕರ ಹೆಂಡತಿ ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರಗಳು ಈ 
ರೀತಿ ಇವೆ : " ಅವರ ಕನ್ನಡಕ ಇಲ್ಲ ”, “ ಅವರ ಚಪ್ಪಲಿ ಇಲ್ಲ ”, “ ಅವರಕೋಟ್ ಇಲ್ಲ ”, ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ 
ಪ್ರತಿ ಉತ್ತರದ ಅರ್ಥ ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಬಂದ ಅಥವಾ ಭಾಷಾ ಬಂಧದ ಅರ್ಥ ಅಲ್ಲ . ಈ ವ್ಯಾಕರಣ 
ದಿಂದ ಬಂದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಅರ್ಥ . ಧ್ವನಿಮಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣಗಳೆರಡೂ ಭಾಷಾ ರಚನೆಗೆ , ಬಂಧಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂಥವು. 
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ಧ್ವನಿಮಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 

ಅ) ಕನ್ನಡದ ಧ್ವನಿಮಾ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 14 ಸ್ವರ ಮತ್ತು 34 ವ್ಯಂಜನಗಳಿವೆ . 
ಆ) ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ m ಎಂಬ ಲೇಬಿಯೋ ಡೆಂಟಲ್ ನಾಸಿಕ4 ಇಲ್ಲ ( ಅಂಗಾಮಿನಾಗ 

ಎಂಬ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿದೆ) , 

ಇ) ಕನ್ನಡದ ಸಿಲೆಬಲ್ ರಚನೆ ( ವ್ಯಂಜನ) ಸ್ವರ - ( C) 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣದ 

ಅ) ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ -ಕರ್ಮ -ಕ್ರಿಯಾಪದ ಅನುಕ್ರಮ ಇದೆ . 

ಉದಾ : ನಾನು ಹಣ್ಣನ್ನು ತಿಂದೆನು . 

( ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ - ಕ್ರಿಯಾಪದ -ಕರ್ಮ ಅನುಕ್ರಮ ಇದೆ.) 
ಆ) ಕನ್ನಡ ಎಡಗಡೆಯಿಂದ ಕವಲೊಡೆಯುವ ಭಾಷೆ. 

ಉದಾ : ನಾನು ಕದ್ದು ತಂದು ನಿನಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಹಣ. 
( ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಬಲಗಡೆಯಿಂದ ಕವಲೊಡೆಯುವ ಭಾಷೆ . 
ಉದಾ : ದ ಮನಿ ದಟ್ ಐ ಸ್ಕೂಲ್ ಅಂಡ್ ಗೇವ್ ಯು .) 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟನೇ ' (ಉದಾ : ಇದು ಎಷ್ಟನೇ ಮಗು ? ) ಎಂಬರೂಪ ಇದೆ 

( ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿಲ್ಲ) . 
ಈ ) ಕನ್ನಡದ ನಾಮವಿಶೇಷಗಳು ನಾಮಪದದ ಈಚೆಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಉದಾ : ಕಪ್ಪು 

ಹುಡುಗಿ, ಸ್ವಪ್ರಜ್ಞೆ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ( ಅಂಗಾಮಿನಾಗದಲ್ಲಿ ಅವು ನಾಮಪದದ 
ಆಚೆಗೆ ಬರುತ್ತವೆ). 
ಕನ್ನಡದ ಮಾನವ ನಾಮಪದಗಳು ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯ - ಗೆ ' ಯ ಬದಲು 
' ಹತ್ತಿರ' ಎಂಬ ಪೋಸ್ಟ್ ಪೊಸಿಶನ್ನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಉದಾ: ನಾನು ಊರಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ನಾನು ಡಾಕ್ಟರ್ ಹತ್ತಿರ 

ಹೋಗಿದ್ದೆ. * ' ನಾನು ಡಾಕ್ಟರ್ ಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆ”.6 
ಊ ) ಫ್ರೆಂಚ್ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ ಗಾರ್ಡ್ಗಮನ್ ಪದದ ಸಮಾನ ಪದದ 

( ಜೈವಿಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಪುರುಷವಾಚಕವಾದರೂ ) ವ್ಯಾಕರಣ ಲಿಂಗ ಸ್ತ್ರೀ . 
ಜರ್ಮನ್ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ' ಹದಿ ಹುಡುಗಿಯ ಸಮಾನ ಪದದ ( ಜೈವಿಕ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ ಲಿಂಗವಾದರೂ ) ವ್ಯಾಕರಣ ಲಿಂಗ ನಪುಂಸಕ ಮತ್ತು 

ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ' ಮಾಸೆ ' ಸ್ತ್ರೀ ಲಿಂಗ ! 
ಇತ್ಯಾದಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ, ನಾವು ಕೇವಲ ತಿಳಿವಿನ ತುಣುಕುಗಳನ್ನು 
ದಾಖಲು ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೇನನ್ನಲ್ಲ. ಮೇಲಿನ ( ಊ ) ಉದಾಹರಣೆ , 
ವ್ಯಾಕರಣ, ಭೌತಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸದೇ ಇರಬಹುದೆಂಬ | 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ , ನಾವು ಹುದುವಾದ, ಪ್ರಾಯಿಕವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ- ಮುಕ್ತ 
ಮಾನವ ವೇದನ , ಪ್ರೇಕ್ಷೆ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ ಇರಬಹುದು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷಿಕ 
(ಧ್ವನಿಮಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣದ) ವಿಷಯಗಳು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳು ” 
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ಈ ಅಷ್ಟೇನೂ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲದ , ಗೌಣವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಾವು ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಭಾಷೆ ಎಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥ , ಆದರೆ ಈ ಆಯ್ಕೆಯ ಬೇರುಗಳು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಲ್ಲ, ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇವು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮುಖ್ಯ ಅಲ್ಲ. 
ಕನ್ನಡ ವಾಕ್ಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ -ಕ್ರಿಯಾಪದ -ಕರ್ಮ ಅನುಕ್ರಮದ ಬದಲು ಕರ್ತೃ - ಕರ್ಮ -ಕ್ರಿಯಾ 
ಪದವನ್ನು ಅಥವಾ ಅದು 30ರ ಬದಲು 34 ವ್ಯಂಜನಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲಿ 
m ಧ್ವನಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಅಥವಾ ' ಗೆ ' ಬದಲು ' ಹತ್ತಿರ' ಪೋಸ್ಟ್ ಪೊಸಿಶನ್ನನ್ನು ಮಾನವ 
ನಾಮಪದಗಳಿಗೆ ಕಾರಕ (ಕೇಸ್ ) ಚಿಹ್ನೆಯನ್ನಾಗಿ ಬಳಸುವುದು ಭಾಷಿಕ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ, ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಸತ್ಯಗಳು . ಇವುಗಳು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸತ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೇಲಿನ ವಿಷಯಗಳ ಪರಾಯಗಳು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಯಾಕಿರಬಾರದಿತ್ತು (ಉದಾ : 34ರ ಬದಲು 30 ವ್ಯಂಜನಗಳು ಅಥವಾ ಹತ್ತಿರದ 
ಬದಲು - ಗೆ ' ದ ಉಪಯೋಗ( ನಾನು ಡಾಕ್ಟರ್‌ಗೆಹೋದೆ?)' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ, ವಿವರಣೆ 
ಕನ್ನಡಿಗರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸೈಕಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಗಲಾರದು. ಅದೇ ಒಬ್ಬ ಕನ್ನಡಿಗ ತನ್ನ ಕೇಳುಗನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೊರಡುವಾಗ ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಬಂದ , ನಿರೀಕ್ಷಿತ ' ನಾನು ಹೋಗ್ತಿನಿ ಬದಲು ' ನಾನು ಬರೀನಿ' 
ಎನ್ನುವ ಭಾಷಿಕ ವರ್ತನೆಯ ತಳಹದಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಬಂಧ ಕಾರಣ - ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧ, ' ನಾನು ಬರೀನಿ' ಎ೦ಬುದರ ಆರ್ಥ ಈ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಕೊಡುವ 
ಅರ್ಥ ಅಲ್ಲ, ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕೊಡುವ ಅರ್ಥ . ಎಸ್ಕಿಮೊಗಳ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 'ನೀರ್ಗಲ್ಲ ಹಳುಕು ',' ಹಳಕ: 
ಮಂಜು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ಪದಗಳಿರುವುದಕ್ಕೂ , ಎಸ್ಕಿಮೊಗಳ ಸಾಮೂಹಿಕ ಸೈಕಿಗೂ , 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರೇಕ್ಷೆಗ್ರಹಣಕ್ಕೂ ಪರಿಣಾಮ - ಕಾರಣಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಅಥವಾ ಕನ್ನಡ 
ದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಎಸ್ಕಿಮೋದಲ್ಲಿ ನೀರ್ಗಲ್ಲ ಹಳುಕಿ' ಗೆ ಒಂದೋ ಎರಡೋ ಪದಗಳು ಯಾಕಿರಬಾರದಿತ್ತು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೇದನ , ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಾದ ಉತ್ತರವಿದೆ. 

. ' ನಾನು ಬರೀನಿ' ಉದಾಹರಣೆ ' ಎತ್ತಾಗ್ರಫಿ ಆಫ್ ಸ್ಪೀಕಿಂಗ್ ' ಎಂಬ ಭಾಷಾ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಭಾಗಕ್ಕೂ , ಎಸ್ಕಿಮೋ ಉದಾಹರಣೆ “ ಪದಗಳ ಒಳರಚನೆ ' (Mexical structure ) 
ಎಂಬ ಭಾಗಕ್ಕೂ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಮೊದಲಿನದು ಭಾಷಾ ಉಪಯೋಗದ ದೃಷ್ಟಾಂತ ; ಅದು ಕನ್ನಡ 
ಭಾಷಾ ರಚನೆಯ ಕಟ್ಟಿನ ಸಾವಯವ ಅಂಗವಲ್ಲ ; ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಸ್ವಾಯತ್ತವಾದ ಭಾಷಾ ಕಟ್ಟಡ 
ವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 'ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ರೀತಿ. ಎರಡನೆಯದು ಎಸ್ಕಿಮೋ ಭಾಷ 
ರಚನೆಯ , ಕಟ್ಟಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತ . ಇದು ಎಸ್ಕಿಮೋ ಭಾಷಾರಚನೆಯ ಸಾವಯವ ಆಂಗ, 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು : 


1 , ನನ್ನ ಇತ್ತೀಚಿನ ಓದಿನಲ್ಲಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿಯವರು ತಮ್ಮ ' ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತ : ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ' 
- ( ಸಂಕ್ರಮಣ16 , 10 - 11 , 1981 ) ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆ ನಿದರ್ಶನ . ರಾಮಮೂರ್ತಿಯವರ ಕೆಲವು ನಿರ್ಣಯಗಳು ಮುಗವಾದವು. 
ಉದಾ : “ ಶಿಕ್ಷೆ ' ಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಒಂದು ' ಶಿಕ್ಷಣ ' ಇನ್ನೊಂದು ' ದಂಡನ' ಎಂದೂ 
“ ಅಂದರೆ , ದಂಡನೆಯೂ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಯ ಮಾಧ್ಯಮ ಎಂಬ ಅನಾಗರಿಕ ಕಲ್ಪನೆ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ ” 
ಎಂದೂ ಲೇಖಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ( ಪು . 66), ಒಂದು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ಯಾಂಕ್ ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ “ ನದೀತೀರ? 
ಮತ್ತು ' ದುಡ್ಡು ಇಡುವ ಸ್ಥಳ' ಎಂಬ ಎರಡರ್ಥಗಳಿದ್ದರೆ , ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ ಇದೆ 


66 C ರುಜುವಾತು - 


ಎಂದು ತಿಳಿಯೋಣವೇ ? ( 

ನೋಡಿ: ರಾಮಮೂರ್ತಿಯವರ ಭಾಷೆ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ನನ್ನ ವಿಮರ್ಶೆ 
' ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ : ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳು ' ಸಂಕ್ರಮಣ 16 , 12, ಮೇ , 81 .) 


2. ಧ್ವನಿಮಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅಂದರೆ ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ' ಮುಖ್ಯ ' ಧ್ವನಿಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ . ಈ ಮುಖ್ಯ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು 

ಧ್ವನಿಮಾಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುವರೂಢಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಧ್ವನಿಮಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅನ್ನಬಹುದು. 


3 . ಅ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಹ - ದ ಲೋಪ ಮಾಡುತ್ತಾರೆಯೇ ? ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. 
- ಆ) ಹ ಅನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೆಚ್ಚು ನಿಷ್ಕಷ್ಟ , ನಿಖರ, ಲೋಪವಾಗುವುದು ವ್ಯಂಜನ 

ಮಾತ್ರ . 
4. ಲೇಬಿಯೋ ಡೆಂಟಲ್ ಅಂದರೆ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಳತುಟಿ ಮೇಲಿನ ಹಲ್ಲುಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ತಾಕುವುದು . ಈ 

ಧ್ವನಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 


5 . ` ಗಿರಿ ' ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಿಲೆಬಲ್‌ಗಳೂ , ' ಗಿರಿಜ ' ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಮೂರುಸಿಲೆಬಲ್‌ಗಳೂ , ' ಗಿರಿಧರ 

ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಸಿಲೆಬಲ್‌ಗಳೂ , ` ಗಿರಿಧರನ” ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಐದು ಸಿಲೆಬಲ್‌ಗಳೂ ಇವೆ . 


6. * ಎಂಬ ಚಿಹ್ನೆ ಭಾಷಾ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಷಯ ಕಥನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣ ಬದ್ಧವಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಂಜ್ಞೆ . 


7 . ಸ್ಪೆನ್ಸರ್ ಎಂಬ ಕನ್ನಡ ವೈಯಾಕರಣ (1915 : 258 ) “ ನಾನು ಅವನಿಗೆ ಹೋದೆ” ಎಂಬ ಕನ್ನಡ 

ವಾಕ್ಯ ವ್ಯಾಕರಣಬದ್ದವಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ ಮುಟ್ಟಬೇಕಾದ 
ಸ್ಥಳ ಅವನು ಅಲ್ಲ, ಅವನ ವಿಸಿಸಿಟಿ ” ಎಂದು. ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲೂ “ ಮುಟ್ಟಬೇಕಾದ ಸ್ಥಳ ' ಅವನು ' ಅಲ್ಲ. 
ಅವನ ವಿಸಿಸಿಟಿಯೇ ”. ಆದರೂ , (I went to him ) " ಐ ವೆಂಟ್ ಟು ಹಿಮ್ ” ಸಮಂಜಸ ಅನ್ನಿಸುವುದು 
ಸ್ಪೆನ್ಸರನ ವಾದದ ಪ್ರಾಪಂಚಿತ ಅಸಂಬದ್ದತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ' ಗೆ' ಪ್ರತ್ಯಯದ 
ಬದಲು ಕನ್ನಡ ` ಹತ್ತಿರ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣ ವಿಷಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ಭೌತಿಕ ಸಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ, ಯಾದೃಚ್ಛಿಕ ( arbitrary) : ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳು ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವೈರುಧ್ಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತವೆ. 

ನಾನು ಡಾಕ್ಟರ್ ಹತ್ತಿರ ಹೋದೆ: 1 went to the doctor 
ನಾನು ಡಾಕ್ಟರ್ ಹತ್ತಿರ ಹೋದೆ: | went near the doctor 


8 , ಭಾಷೆಯ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಪ್ರಾಯಶಃ ಒಂದು ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸರಕು . 


ರೆಫರೆನ್ಸ್ ಗಳು : 


ಫೋಕ್ ಚಾರ್ಲ್ಸ್ ( 1968) ಜೋಶುವ ಫಿಶ್‌ಮನ್ ( ಸಂಪಾದಿತ) : 
Readings in the Sociology of Languages . 


ಸ್ಪೆನ್ಸರ್ ಹೆರಾಲ್ಡ್ ( 1915) : A Canarese Grammar, 
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ರವ್ಯ, ಕಾದಂಬರಿ , ನಾಟಕಗಳಂತೆ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ , ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿನ್ನೂ 
ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಮಾನ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ ; ಸೃಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಅನುಭವ, ಓದು, 
ಚಿಂತನೆ - ಇವುಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಕಲಾಮಾಧ್ಯಮವೆಂದು ಕೂಡ ಪರಿಗಣಿತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ . ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಗೆ ಹಲವಾರು ರೀತಿಯಲ್ಲಿಒಳಗಾಗಿರುವನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಕ- ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಪರಂಪರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಡಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವುದು ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಇದರ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲೆತ್ನಿಸಿದಾಗ ಕೆಲವು ರೀತಿಯ 
ಮುಜುಗುರಗಳನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ಸಂಗತಿಯೂ ಆಗಿದೆ. 

ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ , ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಓದುವಾಗ, ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾದರಿ 
ಯಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ / ಆತ್ಮ 
ಚರಿತ್ರೆಗಳು ; ಈ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಯವರು , ಬೇರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ; ಈ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಅವರು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ರಮಗಳು , ಇತ್ಯಾದಿ. ಈಗ ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದು - ರೂಸೋ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ , ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದರೆ ನಮಗೆ ಯಾಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ ? 
ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ನಾವು ಹೀಗೆ ಒಲ್ಲೆ ಎನ್ನಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಕಾರಣಗಳಿರಲೇಬೇಕು, 

ನನಗೆ ಅನ್ನಿಸುವ ಕಾರಣ ಇದು : ವ್ಯಕ್ತಿಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಗಳೇ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ / ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿಕಲಾಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಬೆಳೆಯದಂತೆ 
ತಡೆದದ್ದು. ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಸಾಯುವ ತನಕ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಥಾನಮಾನ , ಬದುಕುವಕ್ರವು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸುವ ನಮ್ಮ ಧಾತ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳು , ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿ - ಇವು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಮಾಜದ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ನೋಡುತ್ತವೆ ; ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಜೀವನದ ಭದ್ರತೆಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಾಗುವ ಉಪಯೋಗವನ್ನಷ್ಟೇ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಲೆಕ್ಕಿಸಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ, ಆತ ಸಮಾಜದಸ್ಕೂಲನಂಬಿಕೆಗಳಿಗಿಂತ ಹೊರತಾದ ಭಿನ್ನ ಮನೋ 
ಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ, ಗೌರವಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಲ್ಲ . ಅಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಾಗಲಿ , ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳಾಗಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು , ಆತನ ಗುಣ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು , 
ಶೌರ್ಯ, ಪರಾಕ್ರಮ , ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ , ಸ್ತುತಿಸುವ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ 
ಧೋರಣೆಯ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಉದ್ದೇಶವಿದೆ : ಸಮಾಜ ಈಗಾಗಲೇ ನಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ , 
ರೂಢಿಗತ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ , ಜೀವನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಅಂಥ 
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ಗುಣಸ್ವಭಾವಗಳುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಒಂದು ಸಮಾಜ ಎಷ್ಟು ಆದರ್ಶಮಯವಾದದ್ದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅನನ್ಯತೆಯ ಚಿತ್ರಣ ಮೀಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿವೆ ಎಂದಲ್ಲ . 
ನಮ್ಮ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ, ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬ , ಒಟ್ಟಾರೆ ಸಮಾಜ ಜೀವನ - ಇವು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮತ್ತು ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದಷ್ಟು ಇಂಥ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಅಧ್ಯಯನ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿಲ್ಲ . 

ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜದ ಆದರ್ಶ ಕಲ್ಪನೆಗಳು , ಆಶಯಗಳೇ ಉನ್ನತವಾದವೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ನಮಗಿರುವಾಗ, ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜದಿಂದ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹನಾಗುವುದೇ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವೆಂಬ ಭಾವನೆ 
ನಮಗಿರುವಾಗ, ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗುವುದು ಆತನ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಮಾತ್ರ : ಆ ಸಮಾಜದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ ಆತ ವಹಿಸಿದ 
ಪಾತ್ರ ಮಾತ್ರ . ಈ ಬಗೆಯ ಮನೋಧರ್ಮದ ಹಿಂದಿರುವ ಜೀವನ ಕಲ್ಪನೆ ಕೂಡ ತೆಳುವಾದದ್ದೇ : 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿನ ಆದರ್ಶ ಗುಣಗಳನ್ನು , ಆತನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಆಲೋಚನಾ ಕ್ರಮ , ಮನುಷ್ಯ ಸಹಜವಾದ ಕೆಲವು ಆಶೆ , ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು , ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅವುಗಳು ವಹಿಸುವ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ರೆನೇಸನ್ಸ್ ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ , ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನೂ 
ಒಟೊಟ್ಟಿಗೇ ಗುರುತಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೆ ಅದೇ ರೆನೇಸನ್ಸ್‌ನಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದ ನಾವು 
ಮನುಷ್ಯನ ಶಕ್ತಿ , ಪರಾಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ತೊಡಗಿದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ ಆಶೆ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೇ ಇರುವ ಸಂಕೋಚ ಅವಮಾನ ಮು ನಗರಗಳು ನಾವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಆದರ್ಶಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ಸೋಗು ಹಾಕಲು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರೇರಣೆ ಎಷ್ಟು 
ಆಳವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದೆಯೆಂದರೆ , ಸಮಾಜದ ಆರೋಗ್ಯದ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೇ ತಮ್ಮ ಆಶೆ, 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವವರ ಬಗ್ಗೆ ಯ ನಾವು ಹರಿಹಾಯುತ್ತೇವೆ. ಅಂಥವರ ಮನೋ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಟೀಕೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅವರು ಆದರ್ಶವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆಸೋಗು ಹಾಕು 
ತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಕೋಪ, ಅಸಹನೆ ಮೀಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
- ರಾಜಕೀಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಿಪೂರ್ಣರಿಗಾಗಿ ಕಾಯುತ್ತಾ , ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಒಂದಿಂಚು ಕಡಿಮೆಯಿರುವವರನ್ನು ಅವಹೇಳನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಆದರ್ಶಜೀವನದ ನಮ್ಮ ಸೋಗನ್ನು 
ನೈಜವೆಂಬಂತೆತೋರಲು ಹೆಣಗುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. 

. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸದಾ ಉಪಯೋಗಿಯಾಗಿ , ಆದರ್ಶವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆ ಕಾಣಬೇಕಾದ ಹೊರೆ 
ಹೊತ್ತ ನಾವು ನಮ್ಮ ಖಾಸಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ , ಮತ್ತದರ ಹಿರಿಮೆ , ಮುಜುಗರ, ಸಂಕೋಚ, 
ಅವಮಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ , ಅದರ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂವೇದನಾಶೀಲರಾಗದಿರುವುದೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ಚು / ಜೀವನದಚರಿತ್ರೆಗಳು ಕಲಾಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಬೆಳೆಯದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. 
( ಈ ರೀತಿಯ ಜೀವನಕಲ್ಪನೆ ಕನ್ನಡದ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳ ಒಟ್ಟು ಬಂಧ ಮತ್ತು ಶೈಲಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ಬೀರಿರುವ ಪರಿಣಾಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲು ನೋಡಿ: ಎಂ . ಜಿ . ಕೆ. ಯವರ ' ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ' ಅಂಕಣ : ಜನವರಿ 1980 ) 


ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್ ೮೨ 0 69 


ನಮ್ಮ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವ ಕೂಡ ನಮಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಬೆಳೆಯದಿರಲು ಕೊಂಚ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು. ನಮ್ಮನ್ನು ಆಳುವ ಪರದೇಶೀಯರಿಗಿಂತ ನಾವಾಗಲೀ , ನಮ್ಮ 
ನಾಯಕರಾಗಲೀ ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆಯಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ ನಾವೇ ಒಂದು ಕೈ ಮೇಲೆ ಎಂದು 
ಎರಡುನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲವಾದರೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆತ್ಮರತಿಯಲ್ಲಿ ಆನಿವಾರವಾಗಿ ತೊಡಗಿದ್ದ 
ನಮಗೆ, ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆ / ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ , 
ಆತ್ಮೀಯ ಶೈಲಿ, ನಿಷ್ಟುರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ - ಇವು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಬೇಡವಾದವು. ಈಗಲೂ ಈ 
ಭಾವನೆ ಎಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ - ಭಗತ್‌ಸಿಂಗ್‌ಗೆ ಕಮುನಿಸ್ಟ್ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿತ್ತು , 
ಸಾವರ್‌ಕರ್‌ರವರಿಗೆ ಸಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಗಳಿದ್ದವು, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಬದುಕಿನ ಕ್ರಮ , ಆದರ್ಶ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪುನರಾಲೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ 
ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ / ಬರೆದರೆ ಬರುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
2 . ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ - ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಸ್‌ನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗೆದ್ದ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗುವಂತಹ ಸತ್ಯಶೋಧನೆ ಬರೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು. 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಹಲವು ನಾಯಕರಂತೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ತಮ್ಮ ಬೌದ್ದಿಕ ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳು , ಆಶಯಗಳು ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ ; ತನ್ನ ದೇಹದ ದೌಬಲ್ಯಗಳಿಗೂ , ಕಾಮನೆ 
ಗಳಿಗೂ , ಅವುಗಳ ಆರೋಗ್ಯಕರ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೂ , ತನ್ನ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಆ 
ಮಲಕ ಈ ದೇಶದ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದು ಗಾಂಧೀಜಿ ನಂಬಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಆದರ್ಶ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ . ವ್ಯಕ್ತಿವಾದದ 
ಅತಿರೇಕದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ , ತಮ್ಮ ಖಾಸಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ನಿರ್ಭಿಡೆಯಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಯಾವ ರೀತಿಯ ಆದರ್ಶದ ಹೊರೆಯೂ ಅವರ ಮೇಲೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದುದರಿಂದಾ 
ಗಿಯೇ ಎಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿಯೇ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅಧ್ಯಯನ 
ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕಾಳಜಿಗಳನ್ನೂ , ವ್ಯಕ್ತಿಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಜ- ಸುಳ್ಳು 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. 


ನನಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಅನುಮಾನಗಳು ಬಂದದ್ದು ಕುವೆಂಪು ರವರ ನೆನಪಿನ ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಓದುವಾಗ , ನಮಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಜೀವನದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕುವೆಂಪುಕೂಡ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ. ನೆನಪಿನ ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಓದುವಾಗ ಸಾಧಕ ಕುವೆಂಪು ಸಾಧಿಸಿದ್ದು ಅವರಿಗೆ ತೀರಾ ಸಹಜವೂ ಅನಿವಾರವೂ ಆಗಿತ್ತು ಎಂದೆನ್ನಿ 
ಸುವಂತೆ, ಕವಿ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಕುವೆಂಪು ಪರಿಚಯವಾಗುವಂತೆ , ವ್ಯಕ್ತಿ ಕುವೆಂಪು ನಮಗೆ 
ಪರಿಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ .ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಆಶಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕುವೆಂಪು ಬರೆ 
ದಿದ್ದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಬಾಲ್ಯಜೀವನದ ವರ್ಣನೆ, ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಕಾದಂಬರಿ ಶೈಲಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿವರಗಳು, ತಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಪರಿಚಯ - ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕುವೆಂಪು ಬರೆದಿರುವ ಕ್ರಮ , ಈ ಕೃತಿ ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಆಶಯ ಹೊಂದಿದ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲ 


700 ರುಜುವಾತು 


ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಬೀತು ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಮುನ್ನುಡಿಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಇದು ಕೇವಲ ಕಾವ್ಯಕರ್ಮದ 
ಕತೆಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯ ಕುವೆಂಪುರವರನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ ನೆನಪಿನ 
ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಲೇಖನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಾನು ಚರ್ಚಿಸಿರುವ ಆದರ್ಶ ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಆದರ್ಶ 
ಮನುಷ್ಯನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕುವೆಂಪು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ : 

... ಅದರೆ ಅದೇನಾದರೂ (ಕವಿಚೇತನದ ಭಾವಾನುಭವಗಳನ್ನು ಚಿಂತನಗಳನ್ನು ) ಲೋಕ 
ರಂಗಕ್ಕೆ ತಂದೆನಾದರೆ, ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ದೂರವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜೈಲಿನಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿದರೆ 
ಹುಚ್ಚಾಸ್ಪತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಜೀವಮಾನವನ್ನು ಕಳೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ! ಲೋಕರಂಗದ 

ಹುಚ್ಚನ್ನು ಕಲಾರಂಗಕ್ಕೆ ವರ್ಗಾಯಿಸುವುದೇ ಕಾವ್ಯರಂಗದ ಯಶಸ್ಸಿದ್ದೀ !' ( ಪುಟ. 805 ) 
ಇಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಹುಚ್ಚುಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಲು ಸಿದ್ದರಾಗುವ ಕುವೆಂಪುರವರ ಮಾಧ್ಯಮದ ಆಯ್ಕೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ; ಆತ್ಮ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅವರ ಧೋರಣೆ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿವೆ. ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು , ತಮ್ಮ ಲೋಕರಂಗದ ಹುಚ್ಚುಗಳನ್ನು 
ಓದುಗರಿಂದೆ ಮುಚ್ಚಿಡುತ್ತಾರೆಂದಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಆದರ್ಶವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರಡು ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ : 

1 . ತಾವೇ ವಿವೇಕಾನಂದರೆಂದು ಕುವೆಂಪು ಭಾವಿಸಿದ ಮನೋನ್ಮತ್ತ ಸ್ಥಿತಿಯ ವರ್ಣನೆ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗುವ ಬದಲು ರಂಜಕವಾಗಿದೆ ; ಜೊತೆಗೆ ಇದನ್ನು ಓದುವಾಗ , ಲೇಖಕ ಬಯಸುವಂಥ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಉತ್ಸುಕ ಭಾವನೆ ನಾಯಕನ ಬಗ್ಗೆ ಓದುಗನಲ್ಲಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 

2 , ತಮ್ಮ ಮದುವೆ ಮತ್ತು ಕಾಮಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕುವೆಂಪು 
ವಿವರಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ತಿ. ತಾ . ಶರ್ಮರೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸಿದ ಪತ್ರವ್ಯವಹಾರ ಹಾಗೂ 
ತಮ್ಮ ಮದುವೆಯ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವಾಗ ಕುವೆಂಪು ಬಳಸುವ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ , ಆಗಾಗ 
ಅವರು ಕವನದಿಂದ ಸಹಾಯ ಪಡೆಯುವ ರೀತಿಯನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿ. 

- ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಇಷ್ಟು : ಮನುಷ್ಯ ಸಹಜವಾದ ಆಶೆ ಅಥವಾ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವಾಗ ಕುವೆಂಪುರವರಿಗಿರುವ ಸಂಕೋಚ, ಅವಮಾನಗಳು ; ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನಾಳದಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ಭಾವನೆಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬದಲು ಅವುಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶವನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸುವ, ಕವನ ಬರೆಯುವ ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು , ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವು ಕುವೆಂಪುರವರ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಜೀವನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೇ ಅವರು ಓದುಗರಿಂದ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ತಮ್ಮ ಆದರ್ಶಗಳು ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಆದರ್ಶ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ 
ಹೊರತು ತಮ್ಮ ನೈಜ ಭಾವನೆಗಳಿಗಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಕಾರ ತನ್ನ ಓದುಗನಿಗೆಕೊಡಬಯಸುವುದು ಕೇವಲ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸಾಧನೆ 
ಮತ್ತು ಆದರ್ಶಗಳ ಪರಿಚಯವನ್ನೇ ? ಅಥವಾ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ತುಮುಲಗಳು , ಆದರ್ಶಸಾಧನೆಯ 
ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ತನಗೆದುರಾದ ಸಂದಿಗ್ಧತೆಗಳು ಹಾಗೂ ತೊಡಕುಗಳ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆಯ ಮುಖಾಂತರ ಓದು 
ಗನ ಅನುಭವ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕತೆಯನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೇ ? ನೆನಪಿನ ದೋಣಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸೇರಿದಂತೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿನ ಬಹುತೇಕ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ / ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಗಳು ಮೊದಲ ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
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ಯನ್ನು ಬಯಸುತ್ತ , ನಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಜೀವನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೇ ಕೆಲಸಮಾಡಿ , 
ಓದುಗರಿಗೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಆಹ್ಲಾದವನ್ನೂ ನಾಯಕನ ಬಗ್ಗೆ ಉತ್ಸುಕ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. 


- ವ್ಯಕ್ತಿಜೀವನದ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯು ಓದುಗನಿಂದ ಬಯಸುವ ಉದ್ದೇಶಿತ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ - ಇವೆರಡೂ ಕುವೆಂಪುರವರ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಶೈಲಿಯ ಮೇಲೂ , ಬಂಧದ ಮೇಲೂ , 
ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬಹುದು . 

* ಕುವೆಂಪು ನೆನಪಿನದೋಣಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದು 1965ರಲ್ಲಿ. ಆ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ | 
ಅವರು ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಲೋಕದ ಹಿರಿಮೆ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದವರೆಂದೂ , ವಿಸ್ತರಿಸಿದವರೆಂದೂ ಜನಮನ 
ದಿಂದ ಮಾನ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ತಾರುಣ್ಯದಿಂದಲೂ , ಇಂಥ ಆದರ್ಶದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ತಮ್ಮ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ಬದುಕಿನ ಮೂಲೋದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ಅವರು ಹಲವಡೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಅಂಶವನ್ನು ನಾನು ಯಾಕೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆಂದರೆ , ಕುವೆಂಪು ತಮ್ಮ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದ ಇಂಥ ಮನೋಸ್ಥಿತಿಯಿಂದಲೇ . ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ನೆನಪುಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ 
ನಮಗೆ ದಕ್ಕುವ ನೆನಪುಗಳಿಗೂ ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ ಮನೋಸ್ಥಿತಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ , 
ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನದ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ತಾವು ಮುಖ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಸಾಧ್ವಜನಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಆಶಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ, ಬರೆಯಬೇಕಾದ ಮನೋಸ್ಥಿತಿ ಇದು . ಹಾಗಾಗಿಯೇ 
ಕುವೆಂಪುರವರು , ಓದುಗನನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮೀಯ ಶೈಲಿಯ ಬದಲು 
ಅವನನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸುವ, ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೂ ಓದುಗನಿಂದ ಆದಷ್ಟು ದೂರ 
ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವ ಪ್ರೌಢ ಮತ್ತು ರಾಜಗಾಂಭೀಯ್ಯದ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
ವುದು . ಹಿಂದೆ ಆದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ನಾವು ಇದ್ದದ್ದಿದ್ದಹಾಗೆಯೇ ಮಂಡಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು 
ನೆನಪಿನ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವಾಗ ದೊರಕುವ ಇನ್ನೊಂದು ಸೌಲಭ್ಯ . ಇಲ್ಲದಿದ್ದಂತೆ ಮಂಡಿಸಿದಾಗ ಆ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂಥ ಭಾಷೆ, ಶೈಲಿ, ತಂತ್ರಗಳು ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ನೆನಪು, ಅನುಭವವನ್ನು 
ನೋಡುವಾಗ ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತಲೂ , ಅನುಭವದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ನವರಿಗೆ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಓದುಗನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದನೋಡುವುದಾದರೆ ಅನುಭವದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅದರ ನೇರ ಮಂಡನೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಯುಕ್ತವಾದದ್ದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆಗ ಓದುಗನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಉಳಿಯುವುದರ 
ಜೊತೆಗೇ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ ಎಂದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ . 

ನೆನಪುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕುವೆಂಪುರವರಿಗೆ ನೆರವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶ ಅವರ 
ದಿನಚರಿ . ಸೋಜಿಗವೆಂದರೆ ಕುವೆಂಪು ದಿನಚರಿ ಬರೆಯುವಾಗಿನ ಮನಸ್ಥಿತಿಗೂ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆ ಬರೆಯು 
ವಾಗಿನ ಮನಸ್ಥಿತಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ತಾಳೆಯಾಗುವುದು. ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತನಾದ ದಿನದಿಂದಲೂ ತಾವೊಬ್ಬ 
ದೇವದೂತ - ಮೆಸಯ್ಯಾ - ಎಂದು ಭಾವಿಸಿರುವ ಕುವೆಂಪುರವರಿಗೆ ( ಈ ಕಲ್ಪನೆ ಅವರು ತಮ್ಮನ್ನು 
ತಾವೇ ವಿವೇಕಾನಂದರೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಂಥ ಮನೋನ್ಮತಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ) ದಿನಚರಿ , ಆ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಲು, ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬಲುಪ್ರಿಯವಾದ 
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ಅಂಶಗಳನ್ನು ದಾಖಲು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ . ಈ ದಿನಚರಿ ಅವರ ಹಿಂದಿನ ದಿನಗಳ ಅನು 
ಭವವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ದಾಖಲಿಸಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅವರು ಹೇಳಿರುವ ಮಾತುಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. 
ತಮ್ಮ ಕುಟುಂಬದ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಕುರಿತು, ಹಳ್ಳಿಯ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತು ತಾವೇಕೆ ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕುವೆಂಪು ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಇಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ತಾವೇ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವರೇ ನೀಡುವ ವಿವರಣೆಗಳು ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಅನುಮಾನಗಳು ಕೂಡಾ ಬಹಳ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾಗಿವೆ : ಕಾವ್ಯ , ಆಧ್ಯಾತ್ಮ . ಆಶ್ರಮ - ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ಯಾವುದೂ ಮುಖ್ಯ 
ವೆನ್ನಿಸದ ಮನಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಾನಿದ್ದೇನೆಂದು ಅವರೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಕುವೆಂಪು ತಮ್ಮ ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಿರುವುದು ಕೂಡಾ ನಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಲ್ಪನೆಗೆ, ಅಂಥ ಆಶಯಗಳುಳ್ಳ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿದೆ . 


- ಈ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಭಾಗ ಕೂಡ ನಾನು ಎತ್ತಿರುವ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು 
ಖಚಿತಪಡಿಸುವಂಥದ್ದೇ . ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗದ , ಆದರ್ಶ 
ಜೀವನದ ಹೊರೆಯಿಲ್ಲದ ಕುವೆಂಪುರವರ ಬಾಲ್ಯಜೀವನದ ವರ್ಣನೆಗಳು , ಆ ಕಾಲದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ವಿವರಗಳು - ಈ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಭಾಗಗಳು (ಪ್ರಾರಂಭದ ಸುಮಾರು ನೂರೈವತ್ತು 
ಇನ್ನೂರು ಪುಟಗಳು) . ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾದಂಬರಿಕಾರನೊಬ್ಬ ತನ್ನ ವರ್ಣನಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಉದ್ದೀಪನಾ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಶೃಂಗ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವರ್ಣನೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಜೊತೆ ಮಲೆನಾಡಿಗರು ಹೊಂದಿರುವ ಸಂಬಂಧಗಳ 
ಆತ್ಮೀಯ ಚಿತ್ರಣ - ಇವುಗಳನ್ನು . 


ಒಬ್ಬ ಸಾಹಿತಿಯ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನದಂಡವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು - ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆತನ ಕಾಲದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಲು 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಆತನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಲು , ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಅಂಶಗಳು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಅಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಬರವಣಿಗೆ ಅನಿವಾರವೆಂಬಂತೆ ತೋರಬಹುದು: 
ಒಬ್ಬ ಸಾಹಿತಿ ಕೂಡಾ ತನ್ನ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ದಿನಚರಿಗಳ ಮೂಲಕ ಓದುಗರು ತನ್ನನ್ನು 
ಹೀಗೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು ಎಂದು ತಾಕೀತು ಮಾಡುವಷ್ಟು ಅದು ಅನಿವಾರವೆನ್ನಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕುವೆಂಪುಕೂಡಹೊರತಲ್ಲ . 

ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನನ್ನ ಕವಿ ಬದುಕಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನೆ ನನ್ನ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯದ ಸರ್ವಸ್ವವೆಂಬಂತೆ 
ನನ್ನ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ ಬರೆದವರು ಮತ್ತು ನನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವವರು ತಿಳಿದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ 
ಮತ್ತು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನನ್ನ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣಾ ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಲೀ , ನನ್ನ ವಿಚಾರವಾದಿ ಮನೋ 
ಧರ್ಮವನ್ನಾಗಲೀ ಅವರು ಅಷ್ಟೇನೂ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಗಣನೆಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಕವಿಪ್ರತಿಭೆ ತನ್ನ 
ರಸಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದಿನಿತೂ ಭಂಗ ಬರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಬುದ್ದಿಯನ್ನೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನೂ ಸಮಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಸಹೃದಯರು ಗುರುತಿಸಲಾಗದಿದ್ದರೆ ನನ್ನನ್ನು 
ಆಂಶಿಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ನನ್ನ ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ( ಪು.968- 69) 
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ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಸಾಹಿತಿಯ ಇಂಥ ಉಪಾಯದ ಒತ್ತಾಯಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಲಾಕೃತಿಯ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆಯನ್ನೂ , ಕಾಲಾತೀತತೆಯನ್ನೂ ನಂಬುವ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಕಲಾಕೃತಿಯ ಆಳದಿಂದಲೇ ಲೇಖಕನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಮಾನದಂಡಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಾನು ಕುವೆಂಪುರವರ ನೆನಪಿನ ದೋಣಿಯಲ್ಲಿಯನ್ನು , ಅವರ - 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ , ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿಯಾಗಿಯೇ 
ಪರಿಗಣಿಸಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಚಂದಾದಾರರಲ್ಲಿ ಮನವಿ 

ಕುಜುವಾತು ಒಂದು ವರ್ಷ ಕಳೆದು ಓದುಗರ , ಜಾಹೀರಾತುದಾರರ ಬೆಂಬಲಿ 
ದಿಂದ ಓದುಗರಿಗೆ ದಾಸೊವೆ , ಮಲೆಯಾಳಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ 
ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಆಶಯದೊಡನೆ ಎರಡನೆ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಡುತ್ತಿದೆ. 
ಈಗಾಗಲೇ ಚಂದಾಹಣ ಮುಗಿದ ಹಲವುಓದುಗರು ಚಂದಾ ಕಳುಹಿಸಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತ, 
ಲಿದಾರೆ . ಹೊಸವರ್ಷದ ಚಂದಾಹಣವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಕಳುಹಿಸಿಲ್ಲದಿರುವವರು ಆದಷ್ಟು 
ಬೇಗನೆ ಚಂದಾದಾರರಾಗಿ ರುಜುವಾತು ಸೃಜನಶೀಲವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುವಂತೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ವಿನಂತಿ 


74 . ಕುಜುವಾತೆ 


ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 


ಶಾಸನ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರದಿಂದ ದಕ್ಕುವುದಲ್ಲ ; ಕಾವ್ಯದ 
ಅರ್ಥಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ತತ್ಪರರಾದ ಸಹೃದಯರಲ್ಲಿ ಝಗ್ಗನೆ 

ಭಾಸವಾಗುವಂಥದು . ಯಾವ ಬರೆಹ ಈ ಬಗೆಯ 
“ ಅಂದಿನರ್ಥ • ಇಂದಿನರ್ಥ? 

ಪ್ರತೀಯಮಾನಾರ್ಥದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಅಥವಾ 

ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದೋ ಅಂಥದು ಉತ್ತಮ 
'From the words of The Poet 

ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. 
men take what meanings please them ' 

ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಎಂದರೇನು, ಅದು ಎಷ್ಟು ಬಗೆ 
Ravindranath Tagore ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ . ಶ . ಎಂಟನೇ ಶತಮಾನದ ಆನಂದ 
( Geethanjali, 75 P , 69 - 70 ) ವರ್ಧನನ ಚರ್ಚೆಯ ಸಾರಾಂಶ ಇದು . 

ಆನಂದವರ್ಧನನ ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದ 
ಇಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಓದುಗರು ಗ್ರಹಿಸುವ ಅರ್ಥ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು, ಭರತನ ರಸಸೂತ್ರವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ 
ಯಾವುದು ? 

ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಅಥವಾ ನಾಟಕದಿಂದ 

ಸಹೃದಯರಿಗೆ ಒದಗುವ ರಸಾನುಭವದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಆಲಂಕಾರಿಕನಾದ ಕುರಿತು, ರಸಾನುಭವ ಎನ್ನುವುದು ಆಸ್ವಾದದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ 
ಆನಂದವರ್ಧನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : 

ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಲ್ಲ ; ಅದು 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ( ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ) ಸಹೃದಯ ಶ್ಚಾತ್ಯವಾದ 

ಸಹೃದಯರ ಸಂಸ್ಕಾರಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಅರ್ಥ ಎರಡು ಬಗೆಯದು : ಒಂದು, ವಾಚ್ಯ , 

ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಕೃತಿಯೊಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವ 
ಮತ್ತೊಂದು, ಪ್ರತೀಯಮಾನ. 

ಅಥವಾ ಓದುಗರು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಕ್ರಿಯೆಯ 

ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ರಸಾನುಭವ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಬೇರೆಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ , ಒಂದು, 

ನಾವು ಭಾವಿಸಬಹುದು . 
ಓದಿದೊಡನೆಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥ ; 

ಇದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕುರಿತು ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮತ್ತೊಂದು, ಸಹೃದಯನ ಶಕ್ತಿ , ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ 

ಕೃತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುವ ಅರ್ಥ. 
ವಾಚ್ಯ ಅಥವಾ ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 

ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯ ನಿಲುವು. 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದದ್ದು . ಒಂದು ವೇಳೆ ಪದಗಳ 

ಇನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯೇತರ ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯಗಳು ಅರ್ಥ 
ಅರ್ಥ ತಿಳಿಯದೆಹೋದಾಗ ವ್ಯಾಕರಣ - ನಿಘಂಟುಗಳ 

ವಾಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎನ್ನುವ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ತಕರಾರೂ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 

ಇಲ್ಲ . ಅಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯವೇ ಮುಖ್ಯ , ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು . 

ಏನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಬರೆಹಗಾರ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾನೋ ಅದೇ 

ಮುಖ್ಯ ; ಅದಕ್ಕೆ ದೂರವಾದದ್ದಾಗಲೀ , ಧಕ್ಕೆ ತರುವಂಥ 
ಆದರೆ ಪ್ರತೀಯಮಾನ ಅಥವಾ ಹೊಳೆಯುವ ಅರ್ಥವು ಯಾವುದೇ ಹೊಳೆಯುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವು 
( ಇದನ್ನೆ ಆನಂದವರ್ಧನ ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಥ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ) ದಾಗಲೀ ಅಸಂಬದ್ಧ , ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಕೇಶಿರಾಜನ ಶಬ್ದ 
ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ಬೇರೆ 

ಮಣಿದರ್ಪಣದಂಥ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥದ ಯಾವುದೇ ಪದ್ಯ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಾಚ್ಯವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದೇ ರೂಪದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ , ಅವನ ಅರ್ಥವೇ ಪರಮಾರ್ಥ. 
ಒಂದು, ಪ್ರತೀಯಮಾನದಿಂದ ಧ್ವನಿತವಾಗುತ್ತಿರುವುದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಟೀಕೆ, ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಬರೆದವರ ಕೆಲಸ 
ಮತ್ತೊಂದು ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೂ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ವೇನಿದ್ದರೂ , ಕೇಶಿರಾಜನ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದದ್ದು . ಈ ಪ್ರತೀಯ ಅಥವಾ ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು. ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣ 
ಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವುಕೇವಲವಿದ್ವತ್ತಿಗೆ ಅಥವಾ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ವನ್ನೊದಿದ್ದವರು , ಇಂದಿನ ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
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ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ , ಕೇಶಿರಾಜನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಎಷ್ಟು ಎಂದೂ , ಇಂದಿನರ್ಥವನ್ನೂ ಇದೇ ಕ್ರಮಸಂಖ್ಯೆಗನುಸಾರ 
ಸಮ್ಮತ ಅಥವಾ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವಿವರಿಸ ವಾಗಿ ಪಟ್ಟಿಮಾಡಬೇಕಾದೀತು! ಎಳೆಯಂದಿನಲ್ಲಿ ನಾನು 
ಬಹುದೇ ಹೊರತು , ಮೂಲವೈಯಾಕರಣಿಯ ಒಂದು ಪದ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡ ರೀತಿಗೂ , 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅಥವಾ ಅರ್ಥದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದೆ ಇವತ , ಅದೇ ಪದ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯ ರೀತಿಗೂ ತೀರಾ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆ . ಒಂದೇ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಒಂದೇ ೬ಂದಿಗೂ ಮತ್ತು ಇಂದಿಗೂ ಕಾಲಮಾನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಓದುಗ, ಒಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು 

ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಡಾ . ಎಂ . ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿಯವರು ಅಲ್ಲಮನ 

ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಚನವೊಂದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ (ರುಜುವಾತು . ಜುಲೈ 

ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಕಾಲಕಾಲದ ಸಹೃದಯರು, ತಮ್ಮ 
ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್81 ) ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವೇನು? 

ಕಾಲದ ವಿವಿಧ ಪರಿಕರಗಳ ನೆರವಿನಿಂದ ತಾವು 
ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗೆ ಅಥವಾ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಕೃತಿಗೆ ಇರುವ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಅದರದೊಂದು ಬಿಡಿ ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ಓದುಗರು ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದ ಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ( ಅಂಥದೊಂದು ಇದ್ದರೆ), 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಂದಿನರ್ಥ ' ಮತ್ತು ' ಇಂದಿನರ್ಥ ' ಎಂದು ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಕರೆಯಬಾರದೇಕೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ . ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಅವರು ಗ್ರಹಿಸುವ ಅರ್ಥ 
ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮುಖ್ಯ ಗಮನ ಡಾ . ಮರ್ತಿಯವರು 

ಮಲಕವಿಯದೋ ಅವಾಥ ಬೇರೆಯಾದದೋ ಎಂದು 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಕ್ಕೆ . ಅವರು ಇದೆ 

ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜಕವಾದದ್ದು . ಮೂಲಕವಿಯ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ “ ಅಂದಿನರ್ಥ' ಮತ್ತು ' ಇಂದಿನರ್ಥ ' 

ಖಚಿತವಾದ ಅಥವಾ ' ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವೇನಿತ್ತೋ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸರಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಕೊಡುವುದಲ್ಲ . 

ಹೇಳುವವರು ಯಾರು ? ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಲ್ಲದ 
ಅದರ ಬದಲು ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗೆ ಅಂದಿನರ್ಥ ' 

ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಾ ನಿರ್ವಿತವಾದ ಕೃತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು , 
ಮತ್ತು ಇಂದಿನರ್ಥ ' ಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೊರಡುವುದು 

ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಬರೆದ ಕವಿಯೇ ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲು 
ಸರಿಯೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. 

ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕೃತಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಓದುಗರು 

ಹಚ್ಚುವ ಅರ್ಥವೇ ಅದರ ಅರ್ಥ . ಆದರೆ ಯಾವುದೇ 
ನನಗೆ ಅನಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಾಗಲೀ .. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗೆ ಓದುಗರಾದ ನಾವು ಹಚ್ಚುವ ಅರ್ಥ , 
ಅಥವಾ ಅದರ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಭಾಗಕ್ಕಾಗಲೀ ಬೇರೆ | ಸಂಭಾವ್ಯವೆನ್ನಿಸುವಂತೆ, ಈ ಅರ್ಥ ಬಹುಶಃಮೂಲ 
ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿದ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು 

ಕವಿಯ ಅರ್ಥವೇ ಇರಬೇಕೆನ್ನಿಸುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಕೃತಿಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಅಂದಿನರ್ಥ', 

ಆಶಯಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದುದೋ ಆರೋಪಿತವಾದುದೋ 
ಮತ್ತು ' ಇಂದಿನರ್ಥ ' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ತೀರಾ 

ಎಂದು ಅನ್ನಿಸದಷ್ಟು ಉಚಿತವಾಗಿ ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು. . 

ನಿಜವಾದ ಪ್ರತಿಭಾವಂತನಾದ ಓದುಗ ಹಚ್ಚುವ ಅರ್ಥ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗಾಗಲೇ ಬಹು 

ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಆ ಕೃತಿಯ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಗೆ ಹೊಸ 
ಹಿಂದೆಂ ವೀ ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯ ವಿಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 

ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವಂತಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಚರ್ಚಿತವಾಗಿರುವಂತೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗೆ ಇರುವುದು 

ನಿಜವಾದ ಕವಿಕೃತಿ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಬಿಚ್ಚಿ 
ಎರಡೇ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥ , ಒಂದು, ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥ 

ಕೊಳ್ಳುವ ಅಂತಃಸ್ಸತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಳೆಯುವ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥ 

ಬರಹಕ್ಕೂ , ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಹೊಳೆಯುವ 

ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇದು. ಅನೇಕಾರ್ಥ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಥ ಎನ್ನುವುದು ಕವಿಯ ಉಕ್ತಿಯ ಸಾಧ್ಯತೆ ಹಾಗೂ 

ಒಳಕೊಳ್ಳದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ 
ಸಂಭಾವ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ . ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಎನ್ನಲಾಗದಿದ್ದರೂ , ಅಂಥದು ತೀರಾ ಸಾಧಾರಣ 
ಈ ' ಹೊಳೆಯುವ ಅರ್ಥ' ಎನ್ನುವುದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮಟ್ಟದ್ದಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ ನಿಜ . ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
“ ಬೆಳೆಯುವ ಅರ್ಥವೂ ಹೌದು. ಹೀಗೆ ಬೆಳೆಯುವುದು ನಿಜವಾದ ಓದುಗ ತಾನು ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಕೃತಿಯ 
*ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ; ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಹಾಗೂ ಅರ್ಧದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆ 

ಅವನು ಕಂಡುಕೊಂಡ ' ಅರ್ಥ' ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸರಿ , 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿಗೆ 

ಯಾವುದು ಸರಿ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಹೊರಡುವುದಕ್ಕಿಂತ, 
ಅನುಗಣವಾಗಿ, ಹೊಳೆಯುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ' ಅಂದಿನರ್ಥ ' 

ಯಾವುದು ಸಂಗತ , ಯಾವುದು ಅಸಂಗತ ಎಂಮ 
ಮತ್ತು ' ಇಂದಿನರ್ಥ ' ಎಂದು ಎಣಿಸತೊಡಗಿದರೆ, 

ನೋಡುವುದು ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶತಮಾನದ್ದನ್ನೂ ಶತಮಾನಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ 
ಅಂದಿನರ್ಥ -1 , ಅಂದಿನರ್ಥ- 2 , ಅಂದಿನರ್ಥ -3 , ಬೆಂಗಳೂರು - ಜಿ . ಎಸ್ . ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ 
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ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಅರ್ಥ ಒಂದಿಷ್ಟು ಕರ್ತೃವಿನ ಅರ್ಥದ ಬಳಿ 
ಸುಳಿದರೆ, ಇತ್ತೀಚಿನ 'ಇಬ್ಬರು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಎರಡು 
ಅರ್ಥಗಳು ಮೂಲಕರ್ತೃವಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿಯುವಲ್ಲಿ 
ದೂರಸರಿದಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ವಚನಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥ ವಿವರಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆ ಇದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಅದನ್ನು ಮಾರಿ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅರ್ಥ ಎಷ್ಟೇ ರಂಜಕವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು . 


ವಚನದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಅಲ್ಲಮನ ಈ ವಚನದ ಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಗುದುಮುರಿಗೆ ನಡೆದಿದೆ. ಅದರ ಭಾವ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವದ 
ಅರ್ಥದೊಂದಿಗೆ ಅನುಸಂಧಾನವಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ 

ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ದರ್ಶನದ ಚಿಂತನೆ ಇದೆ. ಅಲ್ಲಮನ 
ರುಜುವಾತು - 3 ರಲ್ಲಿ ಡಾ | ಚಿದಾನಂದಮೂರಿ, 

ಇತರ ವಚನಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಚನದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿರುವ ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಕ್ಕೆ ಹದಿನೈದನೆಯ 

ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಈ ವಚನವನ್ನು ಅನುಭಾವದ 
ಶತಮಾನದ ಮಹಾಲಿಂಗದೇವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 

ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೊರತಂದು ಅರ್ಥ ವಿವರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಡಾ || ಎಚ್ . ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ವಾಮಿ ಮತ್ತು 

ತೊಡಕಾಗುತ್ತದೆ. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ, 
ಡಾ!! ಎಂ . ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ಅವರೂ ಅದೇ ವಚನಕ್ಕೆ 

ವಚನ ರಚನೆಯ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಲ್ಲಮನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಯುಗ ಕಲ್ಪನೆ, ಗುರು ಶಿಷ್ಯ 
ಡಾ | ಎಚ್. ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ವಾಮಿಯವರ ಪ್ರಕಾರ 

ಸಂಬಂಧ, ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಸುವ ರೀತಿ ಮತ್ತು ಕಾಲದ ಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಮೊದಲನೆಯದು ಧರ್ಮಭೀರುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥ : 

ಬೆರಗಾಗುವ ಅಂಶಗಳು ಇವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನ ಆತ್ಮ ವಿಕಾಸದ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅವನತಿ ಇರುವ ಧರ್ಮದ ಅರ್ಥವನ್ನು 

ಸಮಗ್ರ ಚಿತ್ರ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಲೋಕದ ಜೀವಿ ಕರ್ಮಬದ್ಧ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥ : ಶಿಷ್ಯನ 

ಮತ್ತು ಕಾಲವಶ. ಆದರೆ ಶಿವಭಕ್ತ ನರಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಹರ 
ಕಾಲ ಪ್ರವಾಹದ ಸಾಧನೆಯ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಯುಗ | ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಕಾಲಾತೀತ. ಅವನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ . 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಗುರು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತದ್ವತವಾಗಿರುವ ಅರಿವನ್ನು ನಿರಂತರ ಸಾಧನೆಯಿಂದ , 
ಶಕ್ತಿ ಕೊಟ್ಟು, ಶಿಷ್ಯ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದಂತೆಕ್ರಮೇಣ ಶಿಕ್ಷೆ ಸಾಧಿಸಿ ತಾನೇ ತಾನಾಗುವ ಮುಕ್ತ , ಆ ಅರಿವೇ ಸಕಲ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ಶಿಷ್ಯ ಗುರುಸ್ವರೂಪಿಯೇ ಆಗುವನೆಂದು 

ವಿದ್ಯಾಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಶಿವನ ಚೈತನ್ಯ . ಅದು 
ವಿಮಸಿದ್ದಾರೆ. ಯುಗ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷೆ ಎರಡು ಅಂಶಗಳು - ಮರವೆಯಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಕಾಣಿಸದು. ಗುರುಪಾದ ಹಿಡಿದರೆ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಗೆ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಅದು ಕಾಣಿಸುವುದು. ಕುರುವಿಡಿದು ಸಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಯಿಂದ 
ಡಾ !! ಎಂ . ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿಯವರೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 

ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಅರಿವುಮೂಡಿಕುರುವುಗೆಡುವುದು . .. 
ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಅಂದಿನ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು 

ಅನಂತರ ಅರಿವೇ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಗುರುವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಸಾಧನೆಯಿಂದ 
ಇಂದಿನ ಅರ್ಥ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಮರೆವಿನ ಮತ್ತು ಅರಿವಿನ ಎರಡೂ ಜ್ಞಾನ ನಷ್ಟವಾಗಿ 
ಮಹಾಲಿಂಗದೇವನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅಂದಿನ ಅರ್ಥವೆಂದೂ , 

ಅನುಭಾವಿಯಾಗುವುದು. ಇದು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಧರ್ಮಭೀರುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಂದಿನ ಅರ್ಥ ಎಂದೂ 

ಮಾಟದಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂದು ಅರಿವು ತಲೆದೋರುವ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳ ಗುಣಾವಗುಣಗಳನ್ನು 

ಆಡೋನ್ನತಿಯ ಸಾಧನೆಯ ವಿಧಾನ, ಇಂಥ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಅಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ 

ಆತ್ಮವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಹಂತಗಳಿವೆ.ಕೃತ, ತ್ರೇತಾ, ದ್ವಾಪರ, 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಅರ್ಥ 

ಕಲಿಯುಗಗಳು ಅಂಥ ಆತ್ಮವಿಕಾಸದ ಬದಲಾವಣೆಯ ಹಂತದ 
ಸಮಂಜಸ, ಇಂದಿನ ಅರ್ಥ ರಂಜಕ , ಯಾವುದು ಸರಿ ? 

ಸೂಚಿಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯೇ ಹೊರತು 
ಯಾವುದು ಸೂಕ್ತ ? ಎರಡೂ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕ 

ಲೌಕಿಕ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲ. ಬಡಿದು, ಬೈದು, ಝಂಕಿಸಿ ಮತ್ತು 
ಚಿಹ್ನೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಂಶೋಧನ ಲೇಖನವನ್ನು 

ವಂದಿಸಿ ಕಲಿಸುವುದು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷೆ ಕಡಿಮೆ 
ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಯಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಆಯಾ ಯುಗಗಳ ಆಡೋನ್ನತಿ 

ಗನುಗುಣವಾಗಿ ಗಳಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಿಯ ಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಹಾಲಿಂಗದೇವನ ವಚನದ ಯುಗ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷೆ ಸಾಧಕನನ್ನು ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಗೆ 
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ಮುಟ್ಟಿಸುವ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳು. ಗುರುವೇ ಶಿಷ್ಯನ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯುಗ ಮತ್ತು 
ಆಂರ್ತಗತವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗುರುವುಸ್ಮಾಯಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಳಯದ ಅಂತರ ಕಾಲಗಣಕವಾಗಿ ಬಂದರೆ, 
ಗುರು ಶಿಷ್ಯರಿಬ್ಬರೂ ಚಲನಶೀಲರಾಗಿ ಆಡೋನ್ನತಿಯನ್ನು ಅನುಭಾವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮರೆವು ಮತ್ತು ಅರಿವುಗಳ ಅಂತರ 
ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಸಾದಿಗಳು. ಕಾಲ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 

ಕಾಲಗಣಕವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದ ಯುಗ ಮತ್ತು 
ಅರಿಯದೆ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿದ ಭವಿಷ್ಯ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಅರಿತು ಕಾಲಾತೀತನಾಗುವ ಶಿವನ 

ಪ್ರಳಯಗಳು ನಿಯತವಾಗಿ ಆವೃತ್ತವಾದರೆ, 
ಅಪೂರ್ವವಾದ ಕಾಲದ ಕಟ್ಟಲೆ ಅಲ್ಲಮನನ್ನು 

ಅನುಭಾವಿಯ ಮರೆವು ಮತ್ತು ಅರಿವು ನಿಯತವಾಗಿ 
ಬೆರಗುಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಆವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಕಾಲ ಜೀವಿಯನ್ನು ( ಭವಿ) 

ಕೊಂದರೆ, ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಶರಣ 
ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಅರಿವು ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದು . ಅದು ಕಾಲಾತೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಿ/ ಭವಿ ಬಂದ 
ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬಂದರೂ ಶಿಷ್ಯನ ಸಾಧನೆಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ, ಹೋದರೆ, ಭಕ್ತ / ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಯುಗಗಳು ಬಂದು 
ಯುಗ, ಗುರು, ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರಣ ಕಾಲದ ಗಂಡ ಮತ್ತು 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲವೇ ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅರಿವು ಕರ್ಮದ ಗಂಡನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಲೋಕದ ಯುಗ ಮತ್ತು 
ಮೂಡಿದಾಗಲೂ ಅವು ಹಂತ ಹಂತಗಳಾಗಿ ಸಾಧಕನ 

ಪ್ರಳಯಗಳಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತ ಅವಧಿಯಿದ್ದರೆ , ಅನುಭಾವಿಯಲ್ಲಿ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಭಕ್ತ / ಶಿಷ್ಯನಕಾಲ ಬರುವ ನಿಶ್ಚಿತ ಯುಗಗಳಿಗೆ ಅವಧಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೂ | 
ಸಂಕುಚಿತವಾಗುವುದು ಅಥವಾ ವಿಸ್ತಾರವಾಗುವುದು 

ಅಲ್ಲದೆ ಅರಿವೇ ಯುಗ ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿ 
ಅರಿವಿನಿಂದ, ಗುರುವು ಒಬ್ಬನೊ , ಇಬ್ಬರೊ ಆಗಿ, ಅನಂತರ 

ಸುತ್ತದೆ. ಅರಿವಿನಿಂದ ಯುಗ ಕ್ಷಣವಾಗಬಹುದು, ಕ್ಷಣ 
ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಗುರುವಾಗುವುದು ಅರಿವಿನಿಂದ. 

ಯುಗವಾಗಬಹುದು. ಹಿಂದಣ ಅನಂತವೂ ಮುಂದಣ 
ಶಿಕ್ಷೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದು ಅರಿವಿನಿಂದಲೇ , ಸಕಲ | 

ಅನಂತವೂ ಒಂದು ದಿನದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಬಹುದು. 
ವಿದ್ಯಾ ಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಶಿವನ ಚೈತನ್ಯ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 

ಹಿಂದೆ ಸಾವಿರ ಯುಗ ಬಂದಿರಬಹುದು, ಮುಂದೆ ಸಾವಿರ 
ತೋರುವುದು ಅರಿವಿನಿಂದ , ಅಂಥ ಅರಿವು ಶಿವನ 

ಯುಗ ಬರಬಹುದು. ಅದರಂತೆ ಹಿಂದೆ ಸಾವಿರ | 
ಕೃಪೆಯಿಂದ ಬರುವುದಾದರೂ ಭಕ್ತ ಮಾಡುವ ಸಾಧನೆಯ 
ತೀವ್ರತೆಯನ್ನೇ ಅರಿವು ಅವಲಂಭಿಸಿದೆ , ಸಾಧನೆಗೆ ಒಂದು 

ಪ್ರಳಯಗಳಾಗಿರಬಹುದು, ಮುಂದೆ ಸಾವಿರ ಪ್ರಳಯಗಳ 
ಕ್ರಮ ಇದೆ. ಅಂಥ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಆರಿವು ದಿಗ್ಗನೆ 

ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ಭಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಭವಾಂತರ ಮತ್ತು 
ಗೋಚರಿಸಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೇ ಕ್ರಮೇಣಮೈದೋರ ಪುರ್ನಜನ್ಮ ಎರಡರಿಂದಲೂ ಇಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ | 
ಬಹುದು. ಅರಿವಿನ ಸೆಲೆಯ ಸ್ವರೂಪಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಯುಗ ಮತ್ತು 
ಭಕ್ತ ಎಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನಿಯಾದರೂ ದೀಕ್ಷಾಬದ್ದ ಸಾಧನೆ ಪ್ರಳಯಗಳಿಂದ ಶರಣ ಅನಿರ್ಬಾಧಿತ. ಭಕ್ತನಿಗೆ 
ಅತ್ಯಗತ್ಯ . ಸಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಯೇ ಸಾಧನೆ. ತನ್ನ ನಿಜ ಸ್ಥಿತಿ ತನಗೆ ಅರಿವಾದರೆ ಅದೇ 
ಕಬ್ಬಿಣದ ಸಂಗದಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಬಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ತನುವಿನಲ್ಲಿ 

ಪ್ರಳಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಶುದ್ದ ಶರಣನಿಗೆ 
ಅಂರ್ತಗತವಾಗಿರುವ ಶಿವ ಚೈತನ್ಯವು ಸಾಧನೆಯ 

ಚತುರ್ಯುಗಗಳು ಒಂದು `ಕಿಂಚಿತ್ ' ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಕಠಿಣತೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದು ಅನಿವಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಗಗಳು ಭಕ್ತನ ಜನ್ಮಾಂತರದ ಸ್ಥಲದ 
ಸಾಧನೆ ಎತ್ತನ್ನು ಏರಿ ಎತ್ತನ್ನು ಅರಸುವ ಸಾಹಸ . 

ಹೆಜ್ಜೆಯ ಗುರುತುಗಳಾಗುಪುದೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಭಕ್ತನ 
ಕಾಲದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದು ಗೊಂದಲ ಆತ್ಮವಿಕಾಸದ ಹಂತಗಳ ಸೂಚಿಯೂ ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ. ನಿಂತ ನೆಲಕ್ಕಿಂತ ಬದುಕಿರುವ ಕಾಲ ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ ಸ್ಕೂಲಕಾಯ , ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆ. 

ಭಕ್ತಿಸೂಕ್ಷ್ಮಕಾಯ , ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕಾಲ ಸಾವಿನರೂಪದಲ್ಲಿ ಅರಿವಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ಅನಿಮಿಷಕಾಯ , ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ ಜಂಗಮಕಾಯನಾ| 
ಅವನು ಅದರಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಒದ್ದಾಡುತ್ತಾನೆ, ಸಿದ್ದಿ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಅರಿವು 
ಧರ್ಮ ಅವನಿಗೆ ಅದರಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಂದು 

ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ಸಾಧನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಗ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 

ಧರ್ಮದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಹೋಗುವ 
ಅವನತಿಯನ್ನು ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. ಯುಗದಿಂದ ಯುಗಕ್ಕೆ . 

ಆಶ್ರಮಗಳ ಹಂತದ ಅರ್ಥದ ಸೋಂಕು ಸುಳಿದು 
ಧರ್ಮ ಕ್ರಮೇಣ ಕುಂದುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಪುರಾಣದ 

ಹೋಗಿರಬಹುದೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕಲ್ಪನೆ. ಮುಂದೆ ಅದೇ ಲೋಕದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಆಯಿತು. 

ಕೃತ, ತ್ರೇತಾ, ದ್ವಾಪರ, ಕಲಿಯುಗಳು ಕೇವಲ, 
ಆದರೆ ವಚನಕಾರರ ಯುಗದ ಕಲ್ಪನೆ ವೈದಿಕರ ಯುಗ 
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ಯುಗಗಳು ಅನುಭಾವಿಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ . ಇಲ್ಲಿ ಅವುಗಳು . 

ತೋರಿಸಲು ತನುವನ್ನು ತೀವ್ರಸಾಧನೆಗೆ ಒಡ್ಡುವವನು 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಧರ್ಮದ ಅವನತಿಯನ್ನು ಧ್ವನಿಸದೆ , ಶಿಷ್ಯ , ಕ್ರಿಯಾಮಥನದಿಂದ ಎಳ್ಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆ ತೋರುವಂತೆ 
ಮರೆವು ಮತ್ತು ಅರಿವಿನ ಅಂತರದ ಕಾಲಸೂಚಿಗಳಾಗಿ ಶಿಷ್ಯನ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅವುಸ್ವಯವಾಗುವುದು . 
ಬರುತ್ತವೆ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯನೇ ಗುರುವಿಗಿಂತ ಬಲ್ಲಿದನು , 

ಸಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಗುರುವಿನ ಆಗಮೋಕ್ತವಾದ 
ಅನುಭಾವಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯುಗಕ್ಕೂ ಜಂಗಮವೇ 

ಮುಟ್ಟಿದ ಹಸ್ತಮಸ್ತಕ ಸಂಯೋಗದ ದೀಕ್ಷೆಯಾದರೆ , 
ಸ್ಥಲವಾಗುವುದು . ಅಂದರೆ ಅದು ಉನ್ನತಿಯನ್ನೇ 

ನಿರಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಾಣದ ಗುರುವಿನ ಆಗಮ ಮಾರಿದ 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುವುದು . ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಲ 

ಮುಟ್ಟದ ಹಸ್ತಮಸ್ತಕ ಸಂಯೋಗದ ದೀಕ್ಷೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಯತವಾಗಿ ತಿರುತಿರುಗಿ ಬಂದರೂ , ಅಂಥ ಕಾಲ ಶಿವನ 

ಆಗ ಅರಿವೇ ಗುರುವಾಗುತ್ತದೆ. ಅರಿವಿನ ಕಣ್ಣು ತೆರೆಯಲು 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ಅರಿತಿಲ್ಲ. ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿಯೇ ಶಿವನಿಲ್ಲ 

ಗುರು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿತವಾಯಿತೇ ಹೊರತು ಗುರುಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ 
ಎಂದ ಮೇಲೆ ಬೇರೆ ಯುಗದ ಮಾತೇಕೆ ? ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 

- ಭಿನ್ನವಿಲ್ಲ. ಆಗ ಗುರು ಯಾರು ? ಶಿಷ್ಯ ಯಾರು ? 
ಲೋಕದ ಯುಗಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನತಿ ಧ್ವನಿತವಾಗಿರುವುದು. 

ಗುರು ಮುಂದೊ ? ಶಿಷ್ಯ ಮುಂದೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಆದರೆ ಅನುಭಾವಿಯ ಯುಗದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಅರಿವು ನಿರಂತರ 

ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಶಿವನೇ ಗುರು, ಲಿಂಗ, ಶಿಷ್ಯ 
ವಾಗಿ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಬರುವುದರಿಂದ , ಯುಗ ಭಕ್ತನ 

ಎಂಬ ಅರಿವುಮೂಡುತ್ತದೆ. ಆಗ ಗುರುವೇ ತನ್ನ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬಂದು ಹೋಗುವುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲಾ ಯುಗಗಳ 

ವಿನೋದಕ್ಕೆ ಶಿಷ್ಯನಾದ, ಶಿಷ ನೇ ತನ್ನ ವಿನೋದಕ್ಕೆ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಉನ್ನತಿಯೇ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಭಾವಿಯ 

ಗುರುವಾದ, ಮಾದಲು ಒಂದಿದ್ದದ್ದು ಎರಡಾಯಿತು, 
ಯುಗದ ಕಲ್ಪನೆ ಲೋಕದ ಯುಗ ಕಲ್ಪನೆಗೆ 

ಅನಂತರ ಮತ್ತೆ ಎರಡು ಒಂದಾಗುವುದೇ ಗುರು ಶಿಷ್ಯ 
ತದ್ವಿರುದ್ದವಾಗಿದೆ . ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಬರುವ 

ಸಂಬಂಧದ ರಹಸ್ಯ , ಇದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಜಂಗಮತ್ವ ಸಾಧಿಸು 
ಯುಗ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಎಂದೂ 'ಲೋಕದ ಯುಗ ಕಲ್ಪನೆಗೆ 

ವುದೇ ಭಕ್ತರ ಗುರಿ , ಅದು ಸತ್ತು ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯುವು 
ಜಗ್ಗಿ ಎಳೆದು ಅರ್ಥವಿವರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವುದು 

ದಲ್ಲ , ಸಾಯುವತನಕ ಸಾಧನೆಯನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದಲ್ಲ . 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬದುಕಿದ್ದಾಗಲೇ ಸಾಧಿಸಿ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯುವುದು , ಗುರುವು 

ಸಾಧಕನೇ ಹೊರತು ಸ್ಥಾಯಿಯೆಲ್ಲ. ಗುರು ಶಿಷ್ಯರಿಬ್ಬರೂ 
ಅನುಭಾವಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಗುರುವಿನ ಅರಿವು ಸ್ವಯವಾಗುವತನಕ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರಲೇ 
ಮೇಲೆ ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟರು. ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಗುರು ಶಿಷ್ಯ 

ಬೇಕು. ನಿಂತರೆ ಕಾಯಗುಣ ನಾಸ್ತಿಯಾಗಿ ಭಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕು, 
ಸಂಬಂಧ ಅಪೂರ್ವವಾದುದು. ಗುರು - ದೀಕ್ಷಾಗುರು , 

ಚಲಿಸಿದರೆ ಪ್ರಾಣಗುಣ ನಾಸ್ಸಿಯಗಿ ಜಂಗಮನಾಗಿ ಚಲಿಸ 
ಶಿಕ್ಷಾಗುರು ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಾಗುರು ಎಂದು ತ್ರಿವಿಧ. 

ಬೇಕು. ಮಿಕ್ಕ ಸ್ವಾನ ಸೆಳೆಯದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುರು ಸದಾ 
ಮೂವರು ಗುರುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೋ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬನೇ 

ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಸಿದ್ದಿ ಅವರವರ 
ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 

ಸಾಧನೆಯ ತೀವ್ರತೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಗುರುವಿನ 
ಆತ್ಮ ವಿಕಾಸವಾದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುರು ಅನಿವಾರ್ಯ. 

ಅರಿವು ಶಿಷ್ಯನದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ಸ್ವಯೆವಾದರೆ, ಗುರು 
ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಿಕಾಸವಾದರೆ , ಅದೂ 

ಗುರುವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಶಿಷ್ಯನ ಅರಿವು 
ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅರಿವು ನೆಲೆಗೊಂಡರೆ ಗುರುವಿನ ಬಗೆಗೆ 

ಗುರುವಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಸ್ವಯವಾದರೆ ಶಿಷ್ಯ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಬರುವುದು ಸಹಜವಾಗುತ್ತದೆ. - 

ಗುರುವಾಗುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಗುರುವಿಗೆ ಗುರುವಾಗುತ್ತಾನೆ 
ದೀಕ್ಷಾಬದ್ದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅರಿವು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವುದು . 

ಆಗ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಗುರುವು ವಂದಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಗುರುವಿನ ಪಾದಹಿಡಿದರೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಕರುಣಿಸಿ 

ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದಾಕ್ಷಣ ವಂದನೆಯಲ್ಲಿ ಗೆಲುವು 
ಕಾಣಲಾರದುದನ್ನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಗುರು ಭವವನ್ನು ಸೋಲು, ಮೇಲುಕೀಳು, ಹಿರಿಯ ಕಿರಿಯ ವಯಸ್ಸಿನ 
ಹಿಂಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಗುರುವಿನ ದೀಕ್ಷೆಯೇ 

ಅಂತರದ ಮರ್ಯಾದೆ ; ಅವಮರ್ಯಾದೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ಗುರುವಿನ ಅರಿವು, ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಗುರುವು ಶಿಷ್ಯನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ 
ಲಿಂಗದ ಅರಿವು ಕಲ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಗುರುವಿಗೂ 

ಗೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಗುರು , ಲಿಂಗ ಮುಂತಾದುವು 
ಲಿಂಗವಿದ್ರೂ ಶಿಷ್ಯನ ಜ್ಞಾನ ಅಂಕುರಿಸದಿದ್ದರೆ 

ಸಾಧನೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರತೀಕಗಳು. 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಇಂದ್ರಿಯ ಲಿಖಿತವನ್ನು - 
ಲಿಂಗ ಲಿಖಿತವನ್ನಾಗಿ ಬರೆಯುವವನು ಶಿಷ್ಯ , ಎಲ್ಲಿಯೂ 

ಅಲ್ಲಮನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತೆ ಗುರು ಕಲಿಸುವುದು 
- ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತನ್ನ ತನುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಉಂಟು ಎಂದು ಸಕಲ ವಿದ್ಯಾಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಶಿವನನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವ ವಿದ್ಯೆ , 

ಆತ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯೇ ಹೊರತು ಲೋಕ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲ. ಅದು 
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ಅದು ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವುದು . ಅದು ಕಾಯುಕೊಂಡಿರುವ ಸದಾ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಗಂಟೆಯೇ ಶಿಕ್ಷೆ 
ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ . ನಿಘಂಟು, ಛಂದಸ್ಸು ಶಿಕ್ಷೆ ಆತ್ಮ ವಿಕಾಸವಾಗುವ ಹಂತ ಹಂತದಲ್ಲಿ ವಿಜಯವನು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಾಗಲಿ , ವೇದ ಪುರಾಣ ಆರುದರುಶನ ಸೂಚಿಸಿ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸಮೂಡಿಸುವ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳು, 
ತರ್ಕದಿಂದಾಗಲಿ , ವಾದ ಚರ್ಚೆ ಗೋಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಲಿ ವಿದ್ಯೆ 

ಯುಗಗಳು ಆತ್ಮವಿಕಾಸದ ಬದಲಾವಣೆಯ ಸಲವಾದರೆ, 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಿವನನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಶಿವನನ್ನು 

ಶಿಕ್ಷೆ ಆಯಾ ಹಂತಗಳ ಸಾಧನೆಯ ಸಿದ್ದಿಯ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಕುರಿತ ಪಾಂಡಿತ್ಯವೂ ವ್ಯರ್ಥ. ಇವು ಯಾವುವೂ ವಿದ್ಯೆಯ 

ಘಟ್ಟಗಳಾಗಿ , ಶಿಷ್ಯನ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಘಟ್ಟಿಗೊಂಡು 
ಮೂಲವೂ ಅಲ್ಲ , ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಸಾಧಕನ ಪ್ರಕೃತಿ 

ಸಾಧನೆ ಸಹಜವಾಗುತ್ತಿರುವ ಸೂಚಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂಗಿದಾಗ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಅನುಭಾವ ಬಂದೊಡನೆ | 

ಸಾಧಕನಿಗೆ ಬಲಾತ್ಕಾರ, ಒತ್ತಾಯವಿಲ್ಲ . 
ಜ್ಞಾನ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಮಾತಿನ ಪಾಕವಲ್ಲ, 

ಸಾಧನೆಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಅರಿವು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಮನಸ್ಸಿನ ಪಾಕ. ಇಂಥ ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಿಂತ 

ಮೊಗ್ಗನ್ನು ಕಿತ್ತು ಮುಡಿದರೆ ಸುವಾಸನೆ ಬರದು. 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶಿಷ್ಯ ಸಾಧಿಸಿ ತಾನೇ ಕಲಿಯುವುದೇ ಆಗಿದೆ . 

ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಲಭಿಸುವುದು. ಅದು ಬರುವ 
ಇಂಥ ಸಾಧನೆಗೆ ಹೊರಗಿನ ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಸುವ ಸಹಾಯಕ 

ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂದೇಬರುತ್ತದೆ. ಹೂವುಹಣ್ಣು 
ಉಪಕರಣಗಳಿಗಿಂತ ತನ್ನ ತನುವೇ ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಯುವ 

ಕಾಲವಶವಾಗಿರುವಂತೆ ಸಿದ್ಧಿ , ಸಾಧನೆಯ ವಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಸಾಧನದ ಅಖಾಡವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊರಗಿನ ಎಲ್ಲಾ 

ಅದರಿಂದ ಬರುವುದು ಕಾಯ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲ, ಜೀವ | 
ಸಾಧನೆಗಳೂ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಶಿಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲಿ 

ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲ, ಸಹಜ ಸಮಾಧಿ, ಸಾಯದೆ,ನೋಯದೆ 
ಸೂಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ, ದೀಕ್ಷೆಗೆ ಪೂರ್ವ ಗುರು ಶಿಷ್ಯನನ್ನು 

ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗುವ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಅರಿವು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ, ತೀವ್ರವಾಗಿ ಒರೆಹಚ್ಚುತ್ತಾನೆ. ಶಿಷ್ಯ - 

ಸ್ವಯವಾಗುವುದರ ಲಕ್ಷಣ. ಅದು ತನ್ನಲ್ಲಿನ ಪರಿಮಳ 
ಯೋಗ್ಯನಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಗುರುವಿನ ಅನುಗ್ರಹವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅರಳಿದಂತೆ ಶಿಷ್ಯ ಮೊದಲು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದನೊ ಅಲ್ಲಿಗೇ 
ಅಂದ ಮೇಲೆಬಡಿದು, ಬೈದು, ಝಂಕಿಸಿ ಮತ್ತು ವಂದಿಸಿ 

ಹೋಗಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದು . 
ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಸುವ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಎಂತಹುದು ? ಯುಗ ಕಿಂಚಿತ್ತಾಗುವ , ಶಿಷ್ಯ ಗುರುವಾಗುವ , ಮರೆವು 
ಶಿಕ್ಷೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಅದು ಅಂತ್ಯದ 

ಅರಿವಾಗುವ, ಶಿಕ್ಷೆ ಅನುಗ್ರಹವಾಗುವ, ಅನಂತರ 
ತನಕ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಉಭಯ ನಷ್ಟವಾಗಿ ತಾನೆ ತಾನಾಗುವ, ಸಾಧಕನ ಸಿದ್ದಿ 
ಅದು ಶಿಕ್ಷೆ ಅಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅವನೂ ಎಲ್ಲರಂತೆ ಲೋಕದ ಕಂಡು ಅಲ್ಲಮ ಬೆರಗಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವಿಯಾಗಿ ಕರ್ಮ ಬದ್ದನಾಗಿ 

ಕಾಲವಶವಾಗುವ ಭಕ್ತ , ತನ್ನ ಅರಿವಿನಿಂದ ಕಾಲಾತೀತ 
ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಶಿಕ್ಷೆಯಲ್ಲದ ಶಿಕ್ಷೆ . 

ನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಒದಗಿಸಿರುವ ಶಿವನ ಕಾಲದ 
ಶಿಷ್ಯನ ಸಾಧನೆಗೆ ರಕ್ಷೆ, ಶಿಕ್ಷೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿರುವುದು 

ಕಟ್ಟಲೆ ಕಂಡು ಅಲ್ಲಮ ಬೆರಗಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕತ್ತಲು 
ಭಕ್ತನ/ ಶಿಷ್ಯನ ಸಿದ್ದಿಯ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು 

ಕತ್ತಲನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲಾರದು . ಆದರೆ ಕತ್ತಲಿನ 
ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಅದು ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಿ ತೋರದೆ 

ಬಸುರಿನ ಬೆಳಕು ವಿಕಾಸವಾಗಿ ಕತ್ತಲನ್ನು ನಿವಾರಣೆ 
ಅನುಗ್ರಹವಾಗಿ ಆನಂದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಶಿಷ್ಯ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಶಿಸ್ತೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಿ 

ಮಾಡಬಲ್ಲದು. ಕಾಲ ಜೀವಿಯನ್ನು ನುಂಗುತ್ತದೆ. 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡದಾರಿ ಹಿಡಿಯದಂತೆ 

ಆದರೆ ಭಕ್ತನಲ್ಲಿನ ಅರಿವು ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಕಾಲವನ್ನೂ 
ಅರಿವಿನ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಮಾರು ಹೋಗದಂತೆ , 

ನುಂಗುವುದಲ್ಲದೆ, ಯುಗದ ಕಾಲವನ್ನೂ ( ಹರಿವ ಕಾಲ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅರಿವುಸ್ವಯವಾಗುವ ತನಕ 

Time- flow ) ನುಂಗಿ ಕಾಲಾತೀತನಾಗುವುದು 
ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗದಂತೆ, ಸದ್ಯದ ಹಂತದಿಂದ ಮುಂದಿನ - ವಿಸ್ಮಯವನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಅದು ಶರಣನ ಪ್ರಳಯದೆ 
ಹಂತಕ್ಕೆ ವಿಕಾಸವಾಗುವಂತೆ , ನಿರಂತರ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಜಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಶೆ ಆಮಿಶಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗದಂತೆ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು 

[ ಎಲ್ . ಬಸವರಾಜುರವರಿಂದ ಸಂಪಾದಿತವಾದ ಅಲ್ಲಮನ ವಚನ ಚಂದ್ರಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಡಾ | ಎಚ್ .ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ವಾಮಿಯವರ ಶರಣರ ಅನಭಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಈ ಲೇಖನದ ತಯಾರಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 

ತುಮಕೂರು ಕೆ . ಜಿ . ನಾಗರಾಜಪ 


80 ಎ ಈಜುವಾತ ) 


ಪದ್ಯ ಬಗೆವ ಬಗೆ 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 'ನಲ್ಲ ನಲ್ಲೆಯರ್ ಲಲ್ಲೆ” 


C . ಶಂಕರ ಮೊಕಾಶಿ ಪುಣೇಕರ 


ನಲ್ಲ : “ ನಲ್ಲೆ ! ನಿನ್ನ ಲಲ್ಲೆವಾತು 

ಮುಗುಳುನಗೆಯಲಲ್ಲೆ ಹೂತು 
ಸೋತು, ಓತು , ಬಂತು , ಹೋತು 
ನಲ್ಲೆ, ನಿನ್ನ ಲಜ್ಜೆವಾತು.' 


ನಲ್ಲೆ : “ ನಲ್ಲ ! ನಿನ್ನ ಲಲ್ಲೆವಾತು 

ವಿಸೆಕುಡಿಯಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೂತು 
ಕುಣಿದು , ಮಣಿದು, ಬಂತು ,ಹೋತು 
ನಲ್ಲ, ನಿನ್ನ ಲಲ್ಲೆವಾತು.” 


ವಲ್ಲ : 'ನಲ್ಲೆ ! ನಿನ್ನ ಲಜ್ಜೆವಾತು 

ಕಣ್ಣ ಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಕೂತು 
ನೇತು, ಜೋತು, ಬಂತು , ಹೋ ' ತು 
ನಲ್ಲೆ ನಿನ್ನ ಲಜ್ಜೆವಾತು .” 


ನಲ್ಲೆ : “ ನಲ್ಲ ! ನಿನ್ನ ಲಲ್ಲೆವಾತು 

ಸುಬ್ಬು - ಬಿಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಆತು 
ಸಿಡಿದು , ಮಿಡಿದು ಬಂತು , ಹೋತು 
ನಲ್ಲ , ನಿನ್ನ ಲಲ್ಲೆವಾತು .” 
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* ನಲ್ಲೆ ! ನಿನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಂತು ಹುಟ್ಟು - ಲಲ್ಲಿ ; 
ಹೂಂಗುಟ್ಟಿ ಹುದುಗಬಲ್ಲೆ , 
ಒಲ್ಲೆಯೆಂದು ಒಲಿಸಬಲ್ಲೆ.' 


ನಲ್ಲೆ : 


' ನಲ್ಲ ! ನಿನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲೆ 
ಎದೆ ಮೃದಂಗದೊಂದೆ ಸೊಲ್ಲೆ 
ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿಸಿ ನುಡಿಸಬಲ್ಲೆ 
ಹಿಡಿದ ಹುಚ್ಚು ಬಿಡಿಸಬಲ್ಲೆ.' 


ನಲ್ಲ : ' ನಲ್ಲೆ ! ನೀನು ಮಲೆಯ ಮೊಲೆ 

ನಿನ್ನ ಮೃದು ಸುಗಂಧ ಲಲ್ಲೆ ; 
ಅದರ ಸವಿಯ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಏಕ ತಾನಮಾನವಲ್ಲ ? ' 


ನಲ್ಲೆ : 


' ನಲ್ಲ ! ನಿನ್ನ ಉಸಿರಿನಲ್ಲೆ 
ಗಾನದೊಂದು ಗಮಕವಿಲ್ಲೆ ? 
ಆ ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲದಲ್ಲಿ 
ಗಾಳಿಮಾತು ಜೊಳ್ಳು ಲಲ್ಲೆ !” 


* ಬಾನ ಬೆಳಕು ಹೂಡಿದಲ್ಲೆ 
ಕಡಲಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದಲ್ಲಿ ; 
ಸಲ್ಲ ನಲ್ಲೆಕೂಡಿದಲ್ಲೆ 
ಹಿಗ್ಗಿ ಗುಂಟೆ ಮೇರೆ ಎಲ್ಲಿ ?” 


' ಸರು ತಮ್ಮ ಅನೇಕ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದೌಪದಿಯೊಬ್ಬಳನ್ನೇ ' ವರ್ಚಸ್ವಿನಿ' ಎಂದು 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ತ್ರೀ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕವಿಗಳು ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟಷ್ಟು ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ಭಾಷೆಯ 
ಕವಿಗಳೂ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲವೆಂದುತೋರುತ್ತದೆ. 'ಆಯತೇಕ್ಷಣಾ', ' ಶೃಂಗಾಲಿಕಾ',' ಚುರುಪೀನ ನಿತಂಬಿನಿ" 
( ದತ್ತಾತ್ರೇಯ ಪ್ರಿಯತವು) , ' ಕುಟ್ಕಲಾಧರೆ ' ಇಂಥ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ವಿವರಗಳುಸ್ತ್ರೀಯರ ಅಂಗಾಂಗ 
ಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅವಲೋಕನದ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಆದರೆ “ ವರ್ಚಸ್ಸು ' ( charm ) ಇದ್ದವರು ದೌಪದಿ, 
ಸೀತೆ, ಇಂಥ ಪಾತ್ರಗಳೇ , 


82 0 ರುಜುವಾತು 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ವಾತ್ಸಾಯನನ ಕಾಮಸೂತ್ರಒಂದೆಡೆಕಾಮದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಗಳನ್ನೂ 
ನೀಡುತ್ತದೆ; ಒಂದೆಡೆಗೆ ಸುಷ್ಟು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ಕಲೆಯನ್ನೂ , ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಅನು 
ಮೋದಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಕೇವಲ ಕಾಮ ವಿಷಯದ ಗ್ರಂಥವಲ್ಲ. ಕಾಲಿದಾಸನು ವಾತ್ಯಾಯನನನ್ನು 
ಓದಿದ್ದನೆಂದು ಅವನ ' ಶುಶೂಷಸ್ಯ ಗುರೂನ್ ಕುರುಪ್ರಿಯ ಸಖೀಂ... ... ' ಎಂಬಶ್ಲೋಕದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಲಿದಾಸನು , ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣಿನ ಪ್ರೇಮ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯವೆಂದು ಸಾರಿದ್ದಾನೆ. ಬೌದ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನೀರಸ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನದ 
ಮೂಲಕ ಗೃಹಸ್ಥರೆಲ್ಲರೂ ( ನಾ ವರ್ಗ) ತಮ್ಮ ರಸಿಕತೆಗಾಗಿ ವೇಶೈಯರನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತಿತ್ತು . ಇದು ಚತುರ್ಭಾಗಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ಯಾಮೀಲಕ ( ಕಾಳಿದಾಸನಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಸೌಮಿಕ) ನ ಪಾದತಾಡಿತಂ ಮತ್ತು ಇತರರು ರಚಿಸಿದ ಭಾಗಗಳು ಕುಲೀನವಧುಗಳ . 
ನೀರಸತೆಯನ್ನು ಟೀಕಿಸುತ್ತವೆ; ಪಾಟಲೀಪುತ್ರದ ವೇಶೈಯರ ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತವೆ. 
ಕಾಲಿದಾಸನ ಒಂದು ನಾಟಕ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳೂ , ವಿಶೇಷತಃ ರಾಘವಂಶದ ಅಜ 
ಇಂದುಮತಿ' ಯರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ , ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸುಖಮಯ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಸಿದ್ದಾರ್ಥನೂ ರಸಿಕನೇ ; ಆದರೆ , ನಂತರ ಬಂದ ಬೌದ್ದ ಯುಗವು ' ಸರ್ವಂ ದುಃಖಂ 
ಎಂದು ಸಾರಿ,ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ತುಸು ಕಳೆಗೆಡೆಸಿತೆಂಬುದು ನಿಜ . 

ನಂತರ ಬಂದ ಸ್ಮೃತಿ- ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಾಜಿಕದ ಮೂಲಕ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನವನ್ನು - 
ಮತ್ತೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿತು . ಆದರೆ, ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ವರ್ಣಧರ್ಮವನ್ನು , ಆಶ್ರಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿ, 
ರಸಿಕತೆಯನ್ನು ಕುಂದಿಸಿತು . ಕುಟುಂಬ ಧರ್ಮವು ಯಾಜ್‌ಕದ ಮೂಲಕ ಪಾಪ - ಪುಣ್ಯಗಳ ಕಲ್ಪನೆ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವಿಚಾರಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಸಮಾಜವನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿತು . ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾಜಿಕತೆಯ 
ಮೂಲಕವೇ ರಸಿಕತೆಗೆ ಕುಂದಾಯಿತು. ಯಾಜ್ಞೆ ಕತೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ತಂದು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ರಸಿಕತೆಯನ್ನು ಕುದುರಿಸಲಾರದು . ಜೊತೆಗೆ ಪುತ್ರ ಸಂತಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಪ್ರೇಮವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ , ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸಮಾನತೆ , ರಸಿಕ ಸಮಾನತೆ . 
ಯಾಜಿಕಮೂಲವಾದ ಸಮಾನತೆಯಲ್ಲಿ ಅದೇ ರಸಿಕತೆ ಕಂಡುಬಾರದು. ಇಷ್ಟೊತ್ತಿಗೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ , 
ಹಬ್ಬಿದ ವೇಶ್ಯಾಜನಸಂಖ್ಯೆ ಕೌಟುಂಬಿಕದ ರಸಿಕತೆಗೆ ಒಂದು ಔಟ್‌ಲೆಟ್ ಆದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಮಾಂತರವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ರಸ 
ಯಾಜ್ಞಕವು ಬೆಳೆದುಬಂತು -ಇವೇ ತಂತ್ರಗಳು, ಬೌದ್ಧ ತಂತ್ರಗಳೂ ಇವೆ , ಸ್ಮಾರ್ತ ತಂತ್ರಗಳೂ 
ಇವೆ . ತಂತ್ರಗಳು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಅವರು ಸ್ತ್ರೀಯರೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಮರ್ಯಾದೆಕೊಡುವ ಹೊಸ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ( ವರ್ಣಾತೀತ ಧರ್ಮವನ್ನು ) ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನೂ ' ದೇವಿ' ಯರೆಂದಾಗಿ 
ಕಾಣುವ ಆಳವಾದ ಸ್ತ್ರೀ ಸೌಜನ್ಯವನ್ನು (chivalry ) ಹುಟ್ಟಿಸಿತು ; ಸ್ಮಾರ್ತ ಯಾಜ್ಞೆ ತರಿಂದ , ಬೌದ್ಧ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ನೀರಸಗೊಂಡಕೌಟುಂಬಿಕಜೀವನವನ್ನು ರಸಮಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತು.ಕೌಟುಂಬಿಕರು 
ಮೊದಲು ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿ- ಗೌರವಗಳಿಂದನೋಡಬೇಕು; ಅದು ಶಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವೇಶ್ಯ 
ಯರಲ್ಲಿ ರಸಿಕತೆ ಪೂರೈಸುಪದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಲ್ಲ ; ವೇಶೈಯರಿಗೂ ಅವರ ಧರ್ಮವಿದೆ ; 
ಅವರೂ ಗಂಡಸಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ಹೇಳಿ ಮನೆಗೆ ಕಳಿಸಬಹುದು- ಇಂಥ ಹೊಸ ಜೀವನ ಶುರುವಾಯಿತು. 
ವೇಶ್ಯಯರಿಗೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗೌರವಯುತ ಸ್ಥಾನ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಅವರು ಅಖಂಡ ಸೌಭಾಗ್ಯವತಿ 
ಮರೆಂದು ಗುರುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು. ಅವರಿಗೂ ' ಗೆಜ್ಜೆಪೂಜೆ,' ' ಮಾಸಲು ಮುರಿಯುವ ಯಜ್ಞ ,'' ದೇವಿ 
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ಪೂಜೆ' ಇವು ಬೆಳೆದು ಬಂದವು. ಅವರಿಗೂ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿಗಿರುವಷ್ಟು ಪಾಲು ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ತುಸುವಾದರೂ ಕೊಡುವ ಪರಿಪಾಠ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತು . 

ಇಸ್ಲಾಂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಮೇಲೆಯೂ ಈ ರಸಿಕ ಜೀವನ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ನಡೆದುಬಂದಿತು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಹಳೆಯ ಹಿಂದುಸ್ತಾನಿ ಗಾಯಕಿಯ ಚೀರುಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ : 

ಶಂಕರ ಮಾರ ಜಗಾಯ ! ಬಮನವಾ ! ( ಆ ರಸಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ನನ್ನನ್ನು ಹರಳು ಹೊಡೆದು 
ಎಚ್ಚರಿಸಿದನು.) 
ಮನಮತನಾ ಆಯೋರಿ! ಲೂಂಗಿ ಬಿಯಾತೋಠಿ! ( ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದ 
ವನೇ , ಬಾ , ನಿನಗೆ ಬೆರಳು ಲಟಿಕೆ ಮುರಿಯುತ್ತೇನೆ.)- ವೆಶೆಯ ಮನೆಗೆ ಬರುವವರು 
ಹಲವರು. ಅವರೆಲ್ಲೊಬ್ಬ ತನಗೆ ಪ್ರಿಯನಾದವನನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಿ, ಅಕ್ಕರೆಯ 
ದ್ಯೋತಕವಾಗಿ ಬೆರಳು ಲಟಿಕೆ . 

ಜೊತೆಗೆ ಕುಟುಂಬದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥನು ಎಷ್ಟೇ ಸ್ಮಣನಾಗಿರಲಿ , ಮಧ್ಯವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾಜಿಕ 
ಕ್ಯಾಗಿ, ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆಗಾಗಿ, ಮಕ್ಕಳ ಲಗ್ನ , ಮುಂಜಿಗಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳಲೇ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಯಾಜಿಕದ ಮೂಲಕ ಕುಟುಂಬ ಗೌರವವೂ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿತ್ತು . 
ದೊಡ್ಡ ಕುಟುಂಬವಿದ್ದಷ್ಟೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮರ್ಯಾದೆಯ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿತ್ತು . ದೊಡ್ಡ ಸಂಯುಕ್ತ 
ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡ - ಹೆಂಡಿರು ಪರಸ್ಪರ ಲಲ್ಲೆ ತೋರುವ ಹೊಸ ಕಲೆಗಳೂ ಬೆಳೆದವು. ಆದರೆ 
ದೊಡ್ಡ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಲಲ್ಲೆತೋರಿಸುವ ಎಕ್ಸಿಬಿಶನಿಸ್ಟ್ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನ 
ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 

ಯಾಜಿಕತೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕೆಲವು ಸಂಯುಕ್ತ ಕುಟುಂಬಗಳು ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ವಾಗ 
ತೊಡಗಿದವು. ದೊಡ್ಡ ಸಂಯುಕ್ತ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡ - ಹೆಂಡಿರು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾತಾಡುವದು 
ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು. ರಸಿಕ ಸಂಭಾಷಣೆ ನಿಯಂತ್ರಣಗೊಂಡು ರಸಿಕ ಅಣ್ಣಂದಿರು ವೇಶೈಯರಲ್ಲಿ , ಅರಸಿಕ 
ತಮ್ಮಂದಿರು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಒದಗಿತು. ದೊಡ ಸಂಯುಕ್ತ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಥ 
ರಸಿಕ ಜೀವನ ಅಸಾಧ್ಯವಾದರೂ ಗಂಡಹೆಂಡಂದಿರ ಪ್ರೇಮ - ಅಭಿಮಾನಗಳು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಒಂದೇ ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಊಟಕ್ಕೆ ಕುಳಿತಾಗ, ಗಂಡನಿಗಷ್ಟೇ ತುಸು ಹೆಚ್ಚು ತುಪ್ಪ 
ನೀಡುವದು , ಜೊತೆಯಾಗಿ ಬಾವಿಯಿಂದ ನೀರುಸೇದುವದು , ನಾಲಿಗೆ ತೋರಿಸಿ ಅಣಕಿಸುವದು, 
ಹದಿನೈದು ದಿವಸಕೊಮ್ಮೆ ಅಭ್ಯಂಜನ , ಇಂಥ ಎಕ್ಸಿಬಿಶನಿಪ್ಸ್ ಅಲ್ಲದ ಒಲುಮೆಯ ಕಲೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಯಿತು. 

ಆದರೆ ವೇದ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ , ಬುದ್ದ ಜಾತಕ - ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ ಮಧ್ಯ 
ಯುಗೀನ ಅಥವಾ ನಂತರದ ಸಾಹಿತ್ಯ ರೂಪಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ ಸಿಕ್ಕದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಬ್ರಿಟಿಶ್ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಅತ್ತೆ -ಸೊಸೆಯರ ಜಗಳ , ಸೊಸೆಯ ಹಿಂಸೆ, ಅಥವಾ ಅತ್ತೆ ಮನೆಬಿಟ್ಟು ಅನ್ಯರ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯುವದು . ಇಂಥ ಸಂಯುಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ ವಿರಸಗಳು ಬ್ರಿಟಿಶ್ ಪೂರ್ವ 
ಇತಿಹಾಸ - ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುವುದೇ ಇಲ್ಲ . ಇದರ ಕಾರಣವೇನಿರಬಹುದು ? ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸವತೀವತ್ಸರ, ಸವತಿಯ ಮಕ್ಕಳ ಹಿಂಸೆ, (ಉದಾ: ಗಂಗೆ - ಗೌರಿಯರ ಕದನ, ಧ್ರುವಚರಿತ್ರೆ ) ಚಾರ 
ಗಂಡ ಅಥವಾ ಜಾರಿಣಿ ಹೆಂಡತಿ ( ಪಂಚತಂತ್ರ ) ಭಾಗಾಧಿಗಳ ವೈರ, ಇಂಥ ಅನೇಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು 
ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಅತ್ತೆ ಸೊಸೆಯರಕದನ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬ್ರಿಟಿಷರುಕೊಟ್ಟ ಕಾಣಿಕೆಯೆನ್ನಬಹುದು. 
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ಬ್ರಿಟಿಷ್ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವರದಕ್ಷಿಣೆಯ ರೇಟು ಬಹಳಷ್ಟು ಏರಿದ್ದು, ಅದೇ ಇಂದಿನ ಉತ್ತರ 
ಹಿಂದೂಸ್ತಾನದ ಅನೇಕ ಸೊಸೆಗಳ ಮರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೂ 
ಹಿಂದೆಯೂ ವರದಕ್ಷಿಣೆ ಕನ್ಯಾಶುಲ್ಕಗಳ ಪದ್ದತಿ ಇತ್ತು ( ಆಯಾ ಜಾತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ) . ಆದರೆ 
ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ - ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಟಮಾಡಿ ಏರಿಸುವಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಿಟಿಷ್ 
ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಇವು ಪ್ರಕಾಂಡ ಬೆಳೆದು , ಈಗ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುವವು. ಇಂಥ ಪೈಪೋಟಿ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಏಕೆ ಶುರುವಾಯಿತು ? 

ಲಾರ್ಡ್ ವಿಲಿಯಂ ಬೆಂಟಿಂಕ್‌ನ ಕಾಲದಿಂದ ( ಸತಿ ಪದ್ದತಿ, ವಿಧವಾ ವಪನಗಳ ನಿಷೇದದ 
ಜೊತೆಗೆ) ಬಾಲ್ಯ ವಿವಾಹವನ್ನೂ ಆದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಷೇಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯತ್ನ ಶುರುವಾದವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ಯತ್ನ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ , ಶಿಕ್ಷಣದ ಮುಖಾಂತರ ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಸಾರಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರು . 
ಶಾರದಾ ಕಾಯ್ದೆ (Sarda) ಪಾಸಾಗುವವರೆಗೂ ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದು, ಅದರ ಫಲವಾಗಿಯೇ 
ಶಾರದಾ ಕಾಯ್ದೆ ಪಾಸಾಯಿತು ( ಹುಡುಗಿಯರ ವಿವಾಹ ವಯಸ್ಸು ೧೫ರ ಮೇಲೆ ಎಂದು) . 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಯಿತು. ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ ಸೋಜಿಗ - ವೃತ್ತಪತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚ್ಯವನಪ್ರಾಶ್ಯ , ಸುವರ್ಣಮಾಲಿನಿ ವಸಂತ , ಸಾಲಂ ಮಿಶ್ರಿಗಳ ಜಾಹಿರಾತು ಇಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಏಕೆ ? ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹದ ಮೂಲಕ ಭಾರತೀಯರು ಬೇಗ ಪೌರುಷ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂಬ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದರು ; - ಹಾಗೆ ಬರೆದೂ ಬಿಟ್ಟರು. ಆ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ವ್ಯಾಪಕ ಪ್ರಚಾರ ಕೊಟ್ಟ ಕ್ಯಾಥರಿನ್ 
ಮೇಯೋ , ಬೆಲ್ಟರ್ಲಿ ನಿಕಲ್ನ ರಂಥ ಲೇಖಕರು ಇಂಥ ಪ್ರಚಾರದ ಕೊನೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು , ಅಷ್ಟೆ , 
ಆದರ ಮೊದಲ ಪ್ರಚಾರಕರು ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ಶುದ್ಧ , ನಿವ್ವಳ, ವಿಕ್ಟೋರಿಯನ್ ಪಾದ್ರಿಗಳು, 
ಇತರರು. ೧೯ ನೇ ಶತಮಾನದ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ವಿವಾಹವಯಸ್ಸಿನ ಏರಿಕೆ, ೨೦ ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತುತ್ತತುದಿಗೆ ಏರಿದೆ ಅಷ್ಟೆ , ಮನು ಹೇಳಿದ ಸಿದ್ದಾಂತ; ` ಮೈನೆರೆಯುವ ಮೊದಲೇ 
ಮಗಳ ಲಗ್ನ ಮಾಡದ ತಂದೆ ರೌರವ ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಜೀವ ಒತ್ತೆ ಇಟ್ಟಾದರೂ ಮಗಳ 
ಲಗ್ನ ಮಾಡು' ಮತ್ತು ತಂದೆಯ ಈ ಆಸೆಯನ್ನು ಸಮಾಜ ಕರುಣೆಯಿಂದನೋಡುತ್ತಿತ್ತು . 

ಆದರೆ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮೆಲ್ಲನೆ ವಿವಾಹಯೋಗ್ಯ ವಯಸ್ಸು ಏರುತ್ತಾ, 
ಬಂತು. ಬೆಳೆದ ಹುಡುಗಿಯರು ಸಂಯುಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ ವಿಘಟನೆಗೆ ಮನಸ್ಸು ಹಾಕುವುದು ಸಹಜ. 
ಸಣ್ಣವರಿರುವಾಗ ಗಂಡನ ಮನೆ ಸೇರಿದ ಕನ್ನಿಕೆಯರು ಅದೇ ಉದಯಿಸುತ್ತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಸಂಯುಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು. ಒಂದಾಗ ಬಲ್ಲರು . ( ಹೆಂಡತಿ ಗಂಡನ 
ಮನೆಗೆ ಹೋಗುವ ಪದ್ದತಿ ಇನ್ನೂ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ.) ತಮ್ಮಂತೆ ಪ್ರೇಮವಿವಾಹದ ಪದ್ದತಿ ಇಲ್ಲಿ ಜಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತರುವದು ಬ್ರಿಟಿಷ್ ಶಿಕ್ಷಣದಮೂಲೋದ್ದೇಶ. ಅವರು ಹೊರಟು ಹೋದಮೇಲೂ ಇನ್ನೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದ ಬ್ರಿಟಿಷ್ ಶಾಲಾಮಾಸ್ತರರ ಪೌರುಷವೆಷ್ಟು ? ಅವರಲ್ಲಿ ಬಲಾಡ್ಯ 
ರೆನಿಸದ ನಾವಿಗ - ೩ವಡೋರರು ಆಫ್ರಿಕನ್ ಹೆಂಗಸರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದರಾಗುತ್ತಿದ್ದ 
ರೆಂಬುದುಮಾಲಿನೋಸಿಯSex Life of Savages ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ . ವಿಕ್ಟೋರಿಯನ್ 
ಶಾಲಾಮಾಸ್ತರರಂತೂ ಅಳುಬುರುಕರು , ವಯಸ್ಸಾದಂತೆ, ಪೌರುಷಕೂಡಿಟ್ಟು ಕೂಡಿಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾ 
ಗುತ್ತದೆನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಪೌರುಷಕೋಮಟರಂಗಡಿಯ ಹಳೆದುಪ್ಪವಲ್ಲ. ಒಂದು ವಯಸ್ಸಾದ ಮೇಲೆ ಲಗ್ನ 
ವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅದು , ದುಶ್ಚಟಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು ಕಡಿಮೆಯಾಗಲೇಬೇಕು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅಮೇರಿಕದಲ್ಲಿ ಹುಡುಗರು 
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೧೩ - ೧೪ ನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲೇ ಮದುವೆ, ೧೫ ನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಘಟಸ್ಫೋಟ ಎರಡನೆ ಮದುವೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದೂ , ಆವರಿಗೆ yippie ಅನ್ನು ತಾರೆಂದೂ ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. ( ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಮತ್ತೆ ಏರಿಸಿದ ' ಏಜ್ ಆಫ್ ಕನ್ಸೆಂಟ್ ನ ಕಾರಣ ಜನಸಂಖ್ಯಾ ನಿಯಂತ್ರಣವೇ ಹೊರತು ಪೌರುಷ 
ಕ್ಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಯಶಸ್ವಿಯೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ ಏಜ್ ಆಫ್ ಕನ್ಸೆಂಟ್' 
ಮುಟ್ಟುವ ವೇಳೆಗೆ ಹುಡುಗ ಮುಶ್ಚಟಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವೀಯ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹುಡುಗಿಗೆ 
ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ಯಾಬ್ರಾಯಿಡ್ ಆಗಿ ಗರ್ಭಧರಿಸಿದರೂ ಸಿಸೇರಿಯನ್ ಮಾಡಬೇಕು.) 


ಸುದೈವದಿಂದ ಬೇಂದ್ರೆ ಕವನದಲ್ಲಿ ನಲ್ಲ - ನಲ್ಲೆಯರಿಗೆ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಯಾವ ಸಂಯುಕ್ತ 
ಕುಟುಂಬದ ಆತಂಕವಿಲ್ಲ ; ಬ್ರಿಟಿಷ್ ಸುಧಾರಣೆಯ ಆತಂಕವೂ ಇಲ್ಲ . ( ಅವರದೇ ಜೀವನದ ಪರಿ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ , ಅವರ ವಿವಾಹ ೧೯೧೯ ರಲ್ಲಿ , ಅವರು ೨೩ ವರ್ಷದವರಿರುವಾಗ , 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸಲಹುವ , ಬಡತನದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಕಳೆದ, ತಾಯಿಯೊಬ್ಬಳೇ . ಅವಳೂ ೧೯೨೪ 
ರಲ್ಲಿ ತೀರಿಕೊಂಡಳು , ಏತನ್ಮಧ್ಯೆ ಅವರ ಕೂಸು ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರ ಒಂದು ವರ್ಷದವನಾಗಿ ತೀರಿಕೊಂಡ . 
ಹಾಗೆ ಲಲ್ಲೆಗೆ ವ್ಯತ್ಯಯವು ಇದ್ದಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕವನ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಮೇಲೆಯೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೇನೋ ನಿಜ.) ಬೇಂದ್ರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾವ್ಯ ಓದಿದವರು . ಆದರೆ ಹೆಂಡತಿ 
ಯನ್ನು ' ಸುಂದರೀ ', ' ಹೃದಯ ದೇವತೆ' ಅಂತ ಕರೆಯಲಾರರು. ಹೆಂಡತಿಯಾದರೂ ಅಕಸ್ಮಾತ್ 
ಕವಿಗಳು ಹಾಗೆ ಅಂದರೂ ' ಇದೇನು ಹುಚ್ಚುಚ್ಚಾರ !' ಎಂಬುವಳೇ . ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಮೈಸೂರಿನಂತೆ ' ಚಿನ್ನಾ ', ' ರಾ ', ' ಅರಗಿಳಿ ', ಅನ್ನುವ ಪದ್ಧತಿಯು ಇಲ್ಲ . ' ಲೇ ' ಅನ್ನದಿದ್ದರೂ 
“ ಏನ ',' ಏ ', 'ಕೇಳಿಸಿತೇನಃ' “ ಐಕಲಿಸ್ಕಾ ? ಅನ್ನುವ ಪದ್ದತಿ, ಮರಾಠಿ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ 
ಶಬ್ದ ಭಂಡಾರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬಾರದು . 

ಆದರೂ ಮಾಸ್ತರರ ರವಿವಾರದ ಲಲ್ಲೆ ಇರದೆ ಹೋಗದು. ಅವರೇ ತಮ್ಮ ಸಖೀಗೀತದಲ್ಲಿ 
ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು 'ಸಖಿ' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 

ಆದರೆ ವಿಕ್ಟೋರಿಯಾ ಹೈಸ್ಕೂಲಿನ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ ಸಖರಿದ್ದರು . ಅವರೇ ನಂತರದ 
' ಗೆಳೆಯರ ಗುಂಪು , ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಸಖ್ಯಯೋಗ. ಆದರೂ ಹೆಂಡತಿ ಅವರ ' ನಲ್ಲೆ”. ಹುಬ್ಬಳಿಯ 
ವಳಾದರೂ ಹಳ್ಳಿಯ ಹುಡುಗಿಯೆಂದು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ( ಅವರ ಮೂಲಊರು ಸಿರ್ಸಿ - ಮಲೆ) 
ಹಾಗೆ ಗೇಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಕವಿ ತುಸು ಲಲ್ಲೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ನಲ್ಲೆ ! ನೀನು ಮಲೆಯ ಮೊಲ್ಲೆ 
ನಿನ್ನ ಮೃದು ಸುಗಂಧ ಲಲ್ಲೆ ; 
ಅದರ ಸವಿಯ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಏಕತಾನ ಮಾನವಲ್ಲ ? 


860 ರುಜುವಾತು 


ಈ ರೆಟರಿಕನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ತಿರುವು ಆಕೆಗೆ ಕೃತಿಮ ` ಗಾಳಿಮಾತು ' ` ಗಮಕ' ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
* ಆಕೆಗೆ ಅವನ ಉಸಿರು ಸಾಕು ; ಆ ಪ್ರಾಣವಿರುವ ಸಾದಾ ಮಾತು ( ಉದಾ : ಆಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಕೊಟ್ಟ 
ಮಾವಿನ ಹೋಳಿಗೆ , “ ಎಂಥಾ ಸವಿ !' ಎಂದರೆ, ಹೊಗಳಿದರೆ , ಅದೇ ಆಕೆಗೆ ತನ್ನ ಗುಣಗಾನವೆನ್ನಿಸು 
ವುದು), ಅವಳ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಮೊನಚಿದೆ ; ಸಂಯಮವಿದೆ ; ಗಂಡನ ಸುಳ್ಳನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುವ 
ಧೈರ್ಯವಿದೆ ; ಆದರೆ ಅದು ಸುಳ್ಳೆಂದು ಹೇಳಲಾರಳು, ಅದನ್ನು ಪಾಸಿಟಿವ್ ಮಾಡಿಯೇ ಉತ್ತರ : 


ನಲ್ಲ ! ನಿನ್ನ ಉಸಿರಿನಲ್ಲಿ 
ಗಾನದೊಂದು ಗಮಕವಿಲ್ಲೆ 
ಆ ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲದಲ್ಲಿ 

ಗಾಳಿಮಾತು ಜೋಳು ಲಲ್ಲೆ ! 
ಇದರಲ್ಲಿ ' ಪ್ರಾಣ' ಮತ್ತು ' ಗಾಳಿ' ,' ಉಸಿರು ಗಮಕ' ಮತ್ತು 'ಜೊಳ್ಳು ಗವಾಕ' ಗಳ ಭಿನ್ನ 
ರೂಪಗಳು ಕವನದ ತುತ್ತ ತುದಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ನಲ್ಲನನ್ನು ನಿರುತ್ತರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಕೊನೆಯ 
ಸಾಮಾನೀಕರಣದ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ನಲ್ಲೆಗೆ ನಲ್ಲನ ಜೀವಂತ ಸೊಗಸು 
ಬೇಕು : ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಅಲಂಕಾರಗಳು ಬೇಡ. ' ಧ್ಯಾನ' ' ಏಕತಾನಮಾನ ' ಬೇಡ. ಆಕೆಯನ್ನು 
“ಮಲೆಯ ಮೊಲ್ಲೆ' ಎಂದು ಕೆಣಕಿದ್ದಾನೆ . ಆ ಕೆಣಕಿಗೆ ಎಂಥ ಸೊಗಸಾದ, ಪಕ್ವವಾದ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರ. 

. ಇದಕ್ಕೆ ಚಾಟೋಕ್ತಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಚಾಟುವೂ ಇದೆ ; ಚಾಟಿಯೂ ಇದೆ . ಈ 
ಕೈಮಾಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮಾತು ಸರಣಿ ಎಂಥದು ? ಎಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು ? ಅದೇ ಪುಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಿ .ಎ . 
ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಶೆಲ್ಲಿ -ಕೀಟ್ಸ್ರ ಪ್ರಣಯ ಗೀತೆಗಳನ್ನೋದಿ( 1918) ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಮರಳಿದ 
ಕವಿ ಹೆಂಡತಿಯಿಂದ ತುಸುವಾದರೂ ' ಡಿಯರ್ ', ' ಡಾಕ್ಸಿಂಗ್ ', `ಸ್ವೀಟ್ ಹಾರ್ಟ್ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದು 
ತಪ್ಪೆ ? - ಆದರೆ ಮಲೆಯ ಹೆಣ್ಣು ಕೊಡುವುದು ' ಮಾತು' ಅಲ್ಲ , ' ಲಲ್ಲೆವಾತು ' ಅಲ್ಲ - ಇನಾರಿ 
ಕ್ಯುಲೇಟ್, ನಿಜವಾದ ಪ್ರೇಮ ಅಸ್ತು ಟವೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇಕು. 
ಸ್ಪುಟವಾದರೆ ಅದರ ಪರಿಮಿತಿಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಎಂಬುದು ನವ ಗ್ರಾಜುಏಟ್ ಅರಿಯ . 
ನಲುವು ' ಬಾನಬೆಳಕು ಹೂಡಿದಲ್ಲೆ - ಕಡಲಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದಂತೆ ಅಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಇರಬೇಕು. ಆದರೆ ನಲ್ಲೆ 
ಯಿಂದ ಸ್ಪುಟ ಮಾತು ಬಯಸಿದ ನಲ್ಲನಿಗೆ ನಿರಾಸೆ ಕಾದಿದೆ. ಏನು ಅನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ನಿಂತಿರುವಳೆಂದರೆ ಆಕೆ 
ಬರಿ ಮುಗುಳುನಗೆ ಬೀರುತ್ತಾಳೆ. ಅದೂ ಕೂಡನಲ್ಲನ ಆಸೆಯಿಂದಲೇ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಲ್ಲೆ ! ನಿನ್ನ ಲಲ್ಲೆವಾತು . 
ಮುಗುಳು ನಗೆಯಲಲ್ಲೆ ಹೂತು 

ಸೋತು, ಓತು, ಬಂತು...... 
ಆದರೆ ಹೋತು! 
ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಕೆಣಕಿದ್ದರಿಂದಲೇ , ನಲ್ಲೆಯ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ರಿಟಾರ್ ; ನೀನು ಅಲ್ಲೆವತು 
ಆಡಲು ಬಂದವನು ಏನು ಮಾಡಿದೆ ? ನಿನ್ನ ಲಲ್ಲೆವಾತು ಮಾಸೆ ಕುಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಿದ್ದು ಅದೂ 
' ಹೋ ' ತು ' ! ಅಲ್ಲವೆ ? 

ಅದಕ್ಕೆ ನಲ್ಲನ ಮಾರುತ್ತರ : ನಿನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಮಾತು ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣ ಕಿರಣದಲ್ಲಿ `ನೂತು', 
'ನೇತು' ಬಂತು ; ಅರೆಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮಾಯವಾಯ್ತು . ಮಾತಾಗಲಿಲ್ಲ . 

ನಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರವಿದೆ : ನಾನು ಬಲ್ಲೆವಾತು ಮಾತಾಡೆನೆಂದು ನಿನ್ನ ಗಂಟಿಕ್ಕಿದ 
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ಹುಬ್ಬು ಸಿಡಿಮಿಡಿಗೊಂಡಿವೆ . ಆ ಸಿಡಿಮಿಡಿಯೂ ' ಹೋ ' ತು ನಿನ್ನ ನಲುಮೆಯ " ನನಗೆ 
ಮನವರಿಕೆಯಾಯ್ತು . ನೀನು ಮಾತಾಡಬೇಡ. ನಾನೂ ಮಾತಾಡಲೊಲ್ಲೆ. . 
ಇದಕ್ಕೆ ನಲ್ಲನ ಉತ್ತರ ಕವನದ ಮೊದಲನೆಯ ' 

ಕೈಮಾಕ್ಸ್ ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು . 
ನಲ್ಲೆಯ ಮಾರುತ್ತರವು ನಲಮೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರೇಮ ಕಲಹವಾಗುವುದನ್ನು ತನ್ನ ನಗೆಮಾತಿ 
ನಿಂದಲೇ , ತನ್ನ ನಯದಿಂದಲೇ ತಪ್ಪಿಸಿದ್ದಾಳೆ, ನಲ್ಲನ ಗಂಟಿಕ್ಕಿದಹುಬ್ಬುಗಳು ಸರಳಗೊಂಡಿವೆ ಅವನಿಗೂ 
ಗೊತ್ತು - ನಲ್ಲೆ ಎಂಥ ಚತುರಳೆಂದು ; ' ಹೂಂ ' ಎಂದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಳಗವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬಲ್ಲಳು ; 
“ ಒಲ್ಲೆ' ಯೆಂದು ಒಲುಮೆಯ ಹಸಿವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಬಲ್ಲಳು: 

ನಲ್ಲೆ ನಿನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಂತು ಹುಟ್ಟು - ಲಲ್ಲೆ ; 
ಹೂಂಗುಟ್ಟಿ ಹುದುಗಬಲ್ಲೆ, 

ಒಲ್ಲೆಯೆಂದು ಒಲಿಸಬಲ್ಲೆ ! 
ಸ್ಪುಟವಾದ ಮಾತು ಬರಲಿಲ್ಲ' ವೆಂಬ ಆತಂಕದ ಮೇಲೆಯೇ ಒಂದು ಚಾಟು ಕಲಹ ಶುರು 
ವಾಗಿ ಅದರ ನಯ - ನಾಜೋಕುಗಳ ಮನವರಿಕೆಯಾದವಲ್ಲ , ಇದೂ ಒಂದು ವಿಷಯ - ಈ ಚರ್ಚೆಯ 
ಸೊಗಸಾಗಬಲ್ಲದು , ಎಂದು ಅರಿತಿದ್ದಾನೆ . ' ಏಕೆ ಲಲ್ಲೆವಾತು ಆಡುವುದಿಲ್ಲ ? ” ಎಂದು ಶುರುವಾದ 
ಚರ್ಚೆ ಈಗ ಒಂದು ಹದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಗಂಟಕ್ಕಿದ ಹುಬ್ಬು ಸರಳವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಟೀಕು ಮಾಡಿ ನಲ್ಲೆಗೆ 
ಹಾಚ - ಹಿಡಿಸಿದ್ದಾನೆ ತನ್ನ ಹುಟ್ಟೂ ಬಿಟ್ಟಿತು, ಎಂದು ಹೇಳದೆ ನಲ್ಲೆಗೆ ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. 

ನಲ್ಲ ! ನಿನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲೆ 
ಎದೆ ಮೃದಂಗದೊಂದೆ ಸೊಲ್ಲೆ. 
ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿಸಿ ನುಡಿಸಬಲ್ಲೆ 

ಹಿಡಿದ ಹುಚ್ಚು ಬಿಡಿಸಬಲ್ಲೆ. 
ಹೀಗೆ ಮಾತಿಲ್ಲದ, ಅಲಂಕಾರವಿಲ್ಲದ, ಆದರೆ ತಳಸ್ಪರ್ಶಿಯಾದ ಇನಾಲ್ಟಿಕ್ಯುಲೇಟ್ 
ಡಯಲಾಗ್ ತಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಸ್ವರೂಪವೇ ಆದದ್ದು. ಆ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದಲೇ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಸಾಧ್ಯ . 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ನಲ್ಲನಲ್ಲೆಯರ ವಿಕಾಸ (ಹಿಗ್ಗು ) , ಬೇಂದ್ರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕವನದಲ್ಲಿ ಈ ಶೇಷವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಸುಖ' ಬೇಡ, ' ಹಿಗ್ಗು ' ಬೇಕು ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 

ನಲ್ಲ ನಲ್ಲೆ ಕೂಡಿದಲ್ಲಿ 

ಹಿಗ್ಗಿಗುಂಟೆ ಮೇರೆ ಎಲ್ಲಿ ? 
ಹೀಗೆ ಸಂಬಂಧ -ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಬರಿ ಚಾಟೂಕ್ತಿಗಳ ಸಂಕಲನವಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೊಡೆಯುವ 
ಬೇಂದ್ರೆ ಕವನವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗತಿಶೀಲ ರಚನೆ ಕಾಣಬಲ್ಲೆವು, 
“ಇದರ ಮೇಲೂ ಬೇಂದ್ರೆ ಮುದ್ರೆ ಇದೆ, ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ . 


ಇದನ್ನು ಕೇವಲ ಕವನವೆಂದಾಗಿ ಸವಿದಿದ್ದರು . ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಟೆಕ್ಸ್ 
ಅತೀತ ಮಹತ್ವವಿದೆ - ಜೀವನ ವಿಷಯಕ ಮಹತ್ವವಿದೆ – ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. 
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ಭಾರತೀಯರ ಪ್ರೇಮಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಏಕೆ ಇಷ್ಟು ಅಸ್ಪಷ್ಟ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಬರೆದಿದ್ದೇನೆ. ಪುಟ್ಟಪ್ಪನವರ ಮೇಲಿನ ನನ್ನ The Homing Brid ದಲ್ಲಿ, ಗೋಕಾಕರ 
ಮೇಲಿನ ಚಿಕ್ಕ ಗ್ರಂಥ Vinayak Krishna Gokak ದಲ್ಲಿ , P . Lal - An Appreciation ದಲ್ಲಿ, 
ಇನ್ನೂ ಒಂದೆರೆಡು ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ ಎತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ' ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ 
ನಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಮಾತು ಕೇಳಿಬಂತು. ಆಗ ಈ ಪದ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಲಕ್ಷ ಹೋಯಿತು. 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬಹಿರಂಗ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕಾಮದ ಕೆಲವು ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ್ದೇನೆ, ಮುಂಬೈಯ 
ಒಂದು ಸೆಕೆಂಡ್ ಕ್ಲಾಸ್ ರೇಲ್ವೆ ಡಬ್ಬಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಕ್ಕಳಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ಮಧ್ಯವಯಸ್ಕ ಹೆಂಗಸು ತನ್ನ 
ಮಧ್ಯ ವಯಸ್ಸಿನ ಕೆಳಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗೀಯ ಗಂಡನ ತುಟಿಯ ಮೇಲೆ ತುಟಿ- ಒರಗಿಸಿ ಒಂದು ಗಂಟೆ 
ಕುಳಿತಿದ್ದಳು. ಆಕೆಯ ಎರಡೂ ದವಡೆ ಬಿದ್ದ ಬೆಚ್ಚುಗಲ್ಲಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಸುತ್ತಲೂ ಜನ ನಗು 
ದ್ದರು. ಇದು ಅವರ ಅಸಭ್ಯ ವರ್ತನೆ ಇರಬಹುದು, ಆದರೆ ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಮಗು, ಬದಿಗೆ 
ಆರು ವರ್ಷದ ಬಾಲಕ. ಆ ಬಾಲಕನ ಸಿಟ್ಟು , ದ್ವೇಷ, ನೋವುಗಳನ್ನು ನಾನು ಲಕ್ಷವಿಟ್ಟು ನೋಡು 
ತಿದ್ದೆ. ಆ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನನಗೆ ಉತ್ತರ ಹೊಳೆದಂತಾಯಿತು. 

ಭಾರತದ ನಡಾವಳಿ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈಡಿಪಸ್ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಸನ್ನು ದೂರವಿಟ್ಟಿತ್ತು . ಜೀವನ 
ಹೀಗೆಯೇ ಸಾಗಿದರೆ ಅದು ನಾವುಹೊಸತಾಗಿ ಆಮದು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಬೇನೆಯೆಂದಾಯ್ತು . 
- ತದ್ವಿರುದ್ದ , ತಮ್ಮ ಕಾಮವನ್ನು ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತವಿಟ್ಟಿರುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದುತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆ ಅಸಹಾಯ ಬಾಲಕನು ಏನು ಮಾಡಬಲ್ಲ ? ಸುಡುತ್ತ ಶಪಿಸುತ್ತ ಕೂಡಬಲ್ಲ. ನಗೆಗೀಡಾದ ತಾಯಿ , 
ಸೊಕ್ಕಿನ ತಂದೆ , ಇವರ ಮುಂದೆ ಏನು ನಡೆಯುತ್ತದೆ ? ರೇಲ್ವೆ ಗಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಚುಂಬನವೂ ಅಲ್ಲ 
- ಬರಿ ಪ್ರದರ್ಶನ ಮಾತ್ರ . 

- ತದ್ವಿರುದ್ಧ , ಈ ಕವನವನ್ನು ಓದಿದರೆ , ಪ್ರೇಮದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಷ್ಟು ನಯ - ಸುಸಂಸ್ಕೃತ 
ವಾಗಬಲ್ಲದೆಂಬುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ನನಗೆ ತಿಳಿದಷ್ಟು ಭಾರತೀಯ ಕಾಮಜೀವನದ ಇತಿಹಾಸ ಮೊದಲುಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಹೀನವಾದ ಕಾಮಜೀವನವೂ ಹೇಗೆ ನಮ್ಮ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಆತಂಕಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳಬಲ್ಲದೆಂಬುದರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಈ ಕವನ . 

. ಅದಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯ ಮಾತೆಂದರೆ , ಶೆಲ್ಲಿ -ಕೀಟ್ಸ್ ಓದಿದ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಕವಿಯೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಮರೆತು, ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ನಮ್ಮ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿದನೆಂಬುದು. ನಮ್ಮ 
ಜೀವನ - ನಮ್ಮ ಪರಿಸರ -ನಮ್ಮ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟವರು ಜೀವಂತ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚಿಸಲಾರರೆಂದೇ 
ನನ್ನ ಕಲ್ಪನೆ. ಉದಾಹರಣೆಕೊಡಬಲ್ಲೆನಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ . 
- ಇಂಥ ಒಬ್ಬ ಕವಿ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡದ ತಳಹದಿ ಹಾಕಿದನೆಂಬುದು ಇಂದಿನ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ 
ಹುಲುಸಿನ ಕಾರಣ - ರಸಿಕತನ ಎಂಥ ಆತಂಕಗಳನ್ನೂ ಮಾರಿ , ಆ ಆತಂಕಗಳ ಮೂಲಕವೇ , ಮತ್ತು 
ಅವನ್ನು ಏಕರಸಾಯನ ಮಾಡಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆಯೆಂಬುದು ಈ ಸಂವಾದದ ಮೊದಲನೆಯ 
ನುಡಿಯಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆತಂಕಗಳ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ಮುಂದುವರಿದು ಒಂದು ಗತಿಶೀಲ 
ರಚನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆತಂಕಗಳು ಕಲಾವಿದನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅನುಕೂಲತೆಯೇ ಆಗುತ್ತವೆಯೆಂಬುದು 
ನಮ್ಮ ಚಿತ್ರಕಲೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಅರಳಿ ಬಂದದ್ದು ಬಹಳ ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರೇ ಇನ್ನೊಂದು ಇಂಥ ಪದ್ಯ ಬರೆದಿಲ್ಲ. 
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ದಾಖಲೆ 


ಪೋಲೆಂಡ್ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು 


ಪೋಲೆಂಡ್ ಕುರಿತಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಮೂರು ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ಪೋಲೆಂಡ್ನ ಸದ್ಯದ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ' ರುಜುವಾತು ಬಳಗ ' ದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ಡಿಸೆಂಬರ್ 23 , 1981 ರಂದು ಶಾರದಾವಿಲಾಸ ಕಾಲೇಜು, ಮೈಸೂರು - ಇಲ್ಲಿ 'ಪೋಲೆಂಡ್ 
ವಿದ್ಯಮಾನ ' ಎಂಬ ವಿಚಾರಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಲೇಖನಗಳೂ ಮಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದವು. 
ಆ ದಿನದ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದವರು ಶ್ರೀಯುತರುಗಳಾದ ಉಲ್ಲಾಸಕಾರಂತ , 
ಕೆ . ಪಿ . ವಾಸುದೇವನ್ , ಮಳಲಿ ವಸಂತಕುಮಾರ್‌ , ರಾಮಯ್ಯ , ಕಿಕ್ಕೇರಿ ನಾರಾಯಣ, ಕ್ಷೀರಸಾಗರ್ , 
ಶಿವರಾಮ ಐತಾಳ, ಎ . ಆರ್ . ನಾಗಭೂಷಣ, ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಮುಂತಾದವರು 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀನಿವಾಸನ್‌ರವರು ಸಮಾರಂಭದ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆವಹಿಸಿದ್ದರು, 


ಪೋಲೆಂಡ್ : ಕಿರು ಪರಿಚಯ 


ಪೂರ್ವ ಯುರೋಪಿನ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರ . 1970 ರ ಅಂದಾಜಿನಂತೆ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಸುಮಾರು 
32 , 670 , 000 (ಮೂರುಕೋಟಿ ಇಪ್ಪತ್ತಾರು ಲಕ್ಷ ಎಪ್ಪತ್ತು ಸಾವಿರ) . 

14ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ 16ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಪೋಲೆಂಡ್ ವಿಶಾಲವಾಗುತ್ತಾ 
ಹೋಯಿತು. ಕ್ರಮೇಣ, ಪರಕೀಯರ ಆಕ್ರಮಣಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಸಂಕುಚಿತಗೊಂಡು, ಕೊನೆಗೆ 18ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮೂರುಸಲ ವಿಭಜನೆಗೆ ಒಳಗಾಯಿತು. ಆಸ್ಟ್ರಿಯಾ, ರಷ್ಯಾ , ಪ್ರಷ್ಯಾ ಮತ್ತು ಫ್ರಾನ್ಸ್ 
ಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸತತವಾಗಿ ಧಾಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಯಿತು. 

1918ರಲ್ಲಿ ಪೋಲೆಂಡ್ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂದು ಘೋಷಿಸಲಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ 
ನಡೆದ ಮೊದಲನೇ ಮಹಾಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಪೋಲೆಂಡಿನ ಸೈನಿಕರು ರಷ್ಯಾದ ವಿರುದ್ಧ ಸೆಣಸಾಡಿದರು . 
1935ರ ವೇಳೆಗೆ ಅರೆ - ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್ ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಸರ್ಕಾರ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂತು . ಬಜೆಟ್ಟಿನ ಶೇಕಡ 
40ರಷ್ಟು ಹಣವನ್ನು ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಖರ್ಚು ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇಷ್ಟಾದರೂ , 1939ರಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾ 
ಮತ್ತು ಜರ್ಮನಿ ದೇಶಗಳು ಪೋಲೆಂಡಿನ ಮೇಲೆ ಜಯಗಳಿಸಿ , ದೇಶವನ್ನು ವಿಭಜಿಸಿದವು. ಎರಡನೇ 
ಮಹಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ, ಪಶ್ಚಿಮ ಜರ್ಮನಿಯವರು ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಹೂಗಳ ಪೈಕಿ 30ಲಕ್ಷ ಜನರನು 
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ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದರು. ರಾಜಧಾನಿ ವಾರ್ಸಾವನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ನಾಶ ಮಾಡಿ ಅಲ್ಲಿನ ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಜನರನ್ನು 
ಕೊಂದುಹಾಕಿದರು . 1945 ರಲ್ಲಿ ರಷ್ಯನ್ನರು ಪೋಲೆಂಡಿನ ಮೇಲೆ ಹಿಡಿತ ಸಾಧಿಸಿದರು . ಇದಾದ 
ನಂತರ, ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ವಿರೋಧಿ ಪೋಲೆಂಡಿನ ಸರ್ಕಾರ ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲ , 

ಕನಿಸ್ಟ್ ಪರ 
ಸರ್ಕಾರ ಮಾಸ್ಕೋನಲ್ಲ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದವು. 1947 ರಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟ್‌ಗೆ (sejm ) ನಡೆದ 
ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಬಣ ನಿಚ್ಚಳ ಬಹುಮತ ಗಳಿಸಿತು . 1948 - 49ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ 
ಸೋಷಲಿಸ್ಟರೂ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟರೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸಂಯುಕ್ತ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ( United Workers ' 
Party ) ಕಟ್ಟಿದರು . ಇದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ , ಸಂಯುಕ್ತ ರೈತರ ಪಕ್ಷವೂ ( United Peasants Party ) 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು . 1952ರ ಸಂವಿಧಾನದ ಪ್ರಕಾರ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಅಧಿಕಾರ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟಿನಲ್ಲಿ ಇರ 
ಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾದ ಅಧಿಕಾರ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷದ ಪಾಲಿಟ್ಬ್ಯೂರೋನಲ್ಲಿದೆ. 1972ರ 
ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಯುಕ್ತ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಹುಮತ ಬಂದರೂ 12 ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್ಕರ ಪ್ರತಿ 
ನಿಧಿಗಳೂ ಆಯ್ಕೆಯಾದರು . 

1970ರಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೆಲೆ ಏರಿಕೆಯ ವಿರುದ್ದ ದೇಶದ ನಾನಾಕಡೆ ಚಳುವಳಿ 
ಗಳು ನಡೆದವು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಗೋಮುಲ್ಯಾ ಜಾಗವನ್ನು 
ತೆರವು ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಇವನ ನಂತರ , ಗೀರೆಕ್ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರಥಮ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಬಂದ. 
- ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ಯಮಿಾಕರಣ ತುಂಬಾ ತೀವ್ರವಾಗಿದ್ದು, ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮುಖಕೈಗಾರಿಕೆಗಳು 
ಸಾರಿ ಸ್ವಾಮ್ಯದಲ್ಲಿವೆ. ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ , ಶೇಕಡ 86ರಷ್ಟು ಕೃಷಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದ ಭೂಮಿ ಇನ್ನೂ ಖಾಸಗಿಯ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿದೆ, ಉಕ್ಕು , ಕಲ್ಲಿದ್ದಲು ಮುಂತಾದವು ರಫ್ತು ಆಗುತ್ತಿವೆ. 
ಶೇಕಡ 20ರಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾತ್ರ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಸೇತರ ದೇಶಗಳೊಡನೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 
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ಸಂಗ್ರಹಾನುವಾದ : ಎ. ಆರ್ . ನಾಗಭೂಷಣ 


ಪೋಲೆಂಡ್ : ಕಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಆಯಾಮಗಳು 


ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ , 

ಕನಿಸ್ಟ್ ದೇಶವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿ 
ನಡೆಯುವುದುತಾಕಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧ್ಯ . ಏಕೆಂದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಿಕರ ಬಯಕೆಗಳು ಸ್ಟೇಟ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಮೂರ್ತೀಭವಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಸರ್ವಶಕ್ತವಾದ ಪಕ್ಷವು ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ 
ಮೂರ್ತರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ , ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸ್ಟೇಟ್‌ನ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ತಪ್ಪುಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ 
ಪೂರ್ವ ಯೂರೋಪಿನ ಅನೇಕ ದೇಶಗಳ ಅಧಿಕಾರರೂಢ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಮಾನ್ಯತೆ ಬರುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಮನುಷ್ಯ ನಿರ್ಮಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಪಶ್ಚಿಮ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಾಗಲೀ , ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಾಗಲೀ , 
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ಏಷಿಯಾದಲ್ಲಾಗಲೀ ತಪ್ಪಾಗಬಹುದಾದರೆ , ಪೂರ್ವ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲೂ ತಪ್ಪಾಗದೇ ಇರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . 
- ಪೋಲೆಂಡಿನ ಇತ್ತೀಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತವೆ : 
ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸ್ಟೇಟಿನಲ್ಲಿ ಸಮಿಾಕರಣವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ? 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಗಳು ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ಮಹತ್ತರವಾದುದು . ಇದು ಪೋಲೆಂಡಿಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ , ಪೂರ್ವ ಯೂರೋಪಿಗೆ ಮತ್ತು ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯ . 

* 1980 ನೇ ಜುಲೈನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಚಳುವಳಿಯು ದೇಶದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಿಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುವ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟಿತು. ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಆರ್ಥಿಕ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ , ತನ್ನನ್ನು ಸಮಾಲೋಚಿಸಬೇಕೆಂದು ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಘವಾದ ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿ ಕೇಳಿದೆ . ಈ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಿಕರಣ ಹಲವು ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆ. 
ವಲೇಸಾ ನಾಯಕತ್ವದ ಈ ಸಂಘ ಕಮೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಪಕ್ಷವು 
ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸಮಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಒಮ್ಮತದಿಂದ ಚಲಾಯಿಸಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪೋಲೆಂಡಿನ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷವೇ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಫಲವಾಗಿಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಪಾರಿಮೆಂಟ್ 
ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಗಳು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ರೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಮೊದಲು ಪಕ್ಷವು 
ಬದಲಾಗಬೇಕು. 

ಕಳೆದ ಒಂದು ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಪೋಲೆಂಡಿನ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತೀವ್ರತರ ಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳಾಗಿವೆ . ಶ್ರಮಿಕವರ್ಗ ಪ್ರಬಲವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ 
ಜೊತೆಗೆ , ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯ ಶಕ್ತಿ ಇಳಿಮುಖವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಾರಂಭ 

- 1980ರ ಜುಲೈನಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಏರಿಸಿತು . ಇದರಿಂದ, 
ಈಗಾಗಲೇ ಕಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜನರು ಇನ್ನಷ್ಟು ತೊಂದರೆಗೆ ಈಡಾದರು. ದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ತೀರಾ ಚಿಂತಾಜನಕವಾಗಿರುವಾಗ ಈ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. ಈ 
ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಜನರು ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದು ಸಹಜ, ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ 
ಪೋಷಿಸುವ ಮೊದಲೇ ಜನರು ಸಿಡಿದೆದ್ದರು . ದೇಶದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಖಾನೆಗಳಲ್ಲ ಚಳುವಳಿ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಉತ್ತರದಲ್ಲಿರುವ ಡಾನ್ಸ್ ಈ ಚಳುವಳಿಯ ನರಕೇಂದ್ರವಾಯಿತು. 


ಚಳುವಳಿಂತು ಸ್ವರೂಪ 

ಸರ್ಕಾರ ಚಳುವಳಿಗಾರರ ಮೇಲೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ದಮನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. ಅಧಿಕೃತ 
ಮುಖವಾಣಿ 'ಟ್ರಿಬ್ಯೂನಊಡ' ವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಚಳುವಳಿಗಾರರನ್ನು ಸಮಾಜ ವಿರೋಧಿ 
ಗಳೆಂದೂ ಅರಾಜಕತ್ವ ಉಂಟುಮಾಡುವವರೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ 
ವಲೇಸಾ, “ ನಾವು ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಧನಗಳು ಸಮಾಜವಾದಿಯಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಬಯಸು. 
ತೇವೆ. ಆದರೆ, ಕಾರ್ಖಾನೆಗಳ ನಿಜವಾದ ಮಾಲಿಕತ್ವ ನಮಗೇ ಸಿಗಬೇಕೆಂದು ನಾವು 
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ಚಳುವಳಿಗಳ ಮೂಲಕ ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತೇವೆ' ಎಂದರು . 

ಚಳುವಳಿಯ ನಿಜವಾದ ಒತ್ತು ಇದ್ದದ್ದು ರಾಜಕೀಯ ಹಕ್ಕುಗಳ ಮೇಲೆ ವಿನಾ ಆರ್ಥಿಕ 
ಚೌಕಾಸಿಯ ಮೇಲಲ್ಲ. ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದು ಸರ್ಕಾರದ ತಂತ್ರವಾಗಿತ್ತು . ಆದರೆ, ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಸರ್ಕಾರದ ಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿವಾಗಿತ್ತು . ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಹಾರಗಳು ಕೇವಲ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದ್ದು ಎಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅವರಿಗೆ 
ಮೂಡಿತ್ತು . 

ಕಾರ್ಮಿಕರು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ 21 ಬೇಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಘಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆಕೊಡಬೇಕೆಂಬುದು. ಜೊತೆಗೆ , ಚಳುವಳಿಯ ಹಕ್ಕು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕಟಣೆಯ ಹಕ್ಕು , ರಾಜಕೀಯಬಂಧಿಗಳಬಿಡುಗಡೆ, ಅಮಾನತ್ತು ಆದವರಿಗೆ ಪುನಃ ಕೆಲಸ , ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರವನ್ನು ಕೋರಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಲಾ ಕಾಲೇಜುಗಳಿಂದ ಹೊರಹಾಕಿದವರನ್ನು ಪುನಃ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸೇರಿದ್ದವು. ಮಕ್ಕಳು, ಹೆಂಗಸರ ಸೇವಾನಿಯಮಗಳು , ರಜಾ ಸೌಲಭ್ಯ , 
ಭತ್ಯಗಳು ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾ ಬೇಡಿಕೆಗಳಿದ್ದವು: 

ಚಳುವಳಿಯ ಮೊದಲ ಹಂತ ಆಗಸ್ಟ್‌ನ ಮಧ್ಯಭಾಗದ ತನಕ ನಡೆಯಿತು. ಅತ್ಯಂತ ಗಮ 
ನಾರ್ಹವಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಂಘಟನೆ , ಅವರ ಶಿಸ್ತು ಮತ್ತು ವಾದವೈಖರಿ. ಒಂದೆ 
ಒಂದು ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಘಟನೆಯೂ ನಡೆಯದಷ್ಟು ಶಾಂತಿಯುತವಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದರು . ಮೊದಲಲ್ಲಿ , 
ಕಾರ್ಮಿಕರ ವಿನಾ ಇನ್ನಾವ ವರ್ಗವೂ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲಿಲ್ಲ . ಹೀಗಾಗಿ, ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ , 
ಇದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಚಳುವಳಿಯೇ ಆಗಿತ್ತು . 

ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಮಿಕರೊಡನೆ ಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿರಲಿಲ್ಲ . ಆಗಸ್ಟ್ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆದ ಒಪ್ಪಂದ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಹಾರಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘದ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಸರ್ಕಾರ ಕೊಡಬೇಕಾಯಿತು. ಜೊತೆಗೆ 
ಚಳುವಳಿಯ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕಾನೂನು ಬದ್ಧವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಆಶ್ವಾಸನೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಯಿತು, 

ಈ ಸಂಧಾನದಿಂದ ವಿವಿಧ ರಾಜಕೀಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾದವು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಗೀರೆಕನನ್ನು 
ಪಕ್ಷದ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಾನಗಳಿಂದಲೂ ತೆಗೆಯಲಾಯಿತು. ರಷ್ಯಾದ ಒತ್ತಡದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾದ ಈ 
ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಮಾಮೂಲಿನಂತೆ ಗೀರೆಕ್ನ ಅನಾರೋಗ್ಯದ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಡಲಾಯಿತು. 
ಚಳುವಳಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 

ಕಳೆದ 25ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕುಬಾರಿ ಚಳುವಳಿಗಳಾಗಿವೆ- 1956 ,70 , 76 
ಮತ್ತು 80 . ಪ್ರತಿ ಚಳುವಳಿಯ ಪಕ್ಷದ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ತಂದಿದೆ . 18ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮೂರುಬಾರಿ ದೇಶ ವಿಭಜನೆಯಾದ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜನರು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಲೇ 
ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ , ಚಳುವಳಿಗಳು ಅವರ ಜೀವನದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿದೆ . 

- 19 ಮತ್ತು 20ನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅನೇಕ ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಪೋಲೆಂಡ್ 
ಪಾಲ್ಗೊಂಡಿತು . ಎರಡನೇ ಮಹಾಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಪೋಲೆಂಡಿನ ಸೈನಿಕರು ಕುದುರೆಯ ಮೇಲೆ ಕೂತು 
ಜರ್ಮನಿಯ ಟ್ಯಾಂಕುಗಳೊಡನೆ ಹೋರಾಡಿದ್ದು ಇಂದಿಗೂ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಕಿಡಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 30 
ಮತ್ತು 40ರ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶದ ನಾನಾಕಡೆ ಕಾರ್ಮಿಕ ಚಳುವಳಿಗಳು ನಡೆದವು. 
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ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಸರ್ಕಾರದ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾದ ಮೇಲೂ ಜನರು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನಿಂದ 
ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು . ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ತೀರಾ ಹದಗೆಟ್ಟುದುದರಿಂದ 1956 ರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಚಳುವಳಿ 
ಯೊಂದನ್ನು ಮಾಡಿದರು . ಇದನ್ನು ಸರ್ಕಾರ ನಿರ್ದಯವಾಗಿ ಸದೆಬಡಿಯಿತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಕಮನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ತಲೆದೋರಿದವು. ಕ್ರೂರಿಗಳಾದ ಸ್ಟಾಲಿನ್ನರ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 
ಗೋಮುಲ್ಯಾ ಬಂದರೂ ಒಟ್ಟು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ . 

1970ರಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೆಲೆ ಏರಿಕೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಇನ್ನೊಂದು ಚಳುವಳಿ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಕಾರ್ಮಿಕರು ಅಸಾಧಾರಣ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದರು . ಬೆಲೆ 
ಇಳಿಸುವಿಕೆಗಿಂತ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಗಳ ಬದಲಾವಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇವರ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು 
ಹೋರಾಟ ಇತ್ತು . ಸರ್ಕಾರ ಹಳೆಯ ಸ್ಟಾಲಿನ್ನರಂತೆ ದಮನನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೂ ಅಂತಿಮ 
ವಾಗಿಸೋತಿತು . ಗೋಮುಲ್ಯಾನ ಬದಲು ಗೀರೆಕ್ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ. 

- 1976ರಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಚಳುವಳಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ ಕೆಲವೇ ಗಂಟೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಜನರು ಸಿಡಿದೆದ್ದರು. ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಈ 
ಸಲವೂ ಸರ್ಕಾರ ಜನರ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಮಣಿದು ತನ್ನ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಹಿಂತೆಗೆದುಕೊಂಡಿತು . ಈ 
ಚಳುವಳಿ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿತ್ತು - ಒಂದು , ಜನರ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಾಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಷ್ಟು 
ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು; ಎರಡು , ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಗಗಳಿಗೂ ತಾವು 
ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾಗವಹಿಸಬಹುದು ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವಬೀರಬಹುದು 
ಎಂದು ಯೋಚಿಸುವ ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. 


ಚರ್ಚ್ 

ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪೋಲೆಂಡಿನ ಜನರ 
ಮೇಲೆಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್ ಚರ್ಚ್ನ ಪ್ರಭಾವ ದಟ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ತಮ್ಮನಿಸಂ ತತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಜನರ ತಲೆಗೆ ತುಂಬಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ದೇಶವೊಂದರಲ್ಲಿ ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದೆ. 

ಕಮೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷವು ಚರ್ಚನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದಿದ್ದರೂ , ಚರ್ಚ್ ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ, ಪಕ್ಷವು 
ಕಾರ್ಮಿಕಸಂಘಗಳ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗಿಬಂದರೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಚರ್ಚೇ ಕಾರಣ , ಪೋಲೆಂಡಿನ ಜನರು ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಯಥಾಸ್ಥಿತಿಯನ್ನಾಗಲೀ 
ತಮ್ಮ ಅಸಹಾಯಕತೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಇನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

ಪೋಲೆಂಡಿನ ಚರ್ಚ್ ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ಕಾರಣಗಳಿವೆ : 
ಒಂದು , 19ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದಲೂ ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಬೆರೆತುಕೊಂಡೇ ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದೆ ; ಎರಡು , ಚರ್ಚ್‌ಗೆ ತನ್ನ ಸಾಮಾಜಿಕ , ರಾಜಕೀಯ 
ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸವಾಬ್ದಾರಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿವಿದೆ ; ಮರು, ಅಧಿಕೃತ ಆಡಳಿತಶಾಹಿ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಾಗೆಲ್ಲಾ ಚರ್ಚ್ ಹಂಗಾಮಿಯಾಗಿ ಆಡಳಿತವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದೆ. 

_ 50ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷ ಚರ್ಚನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಮಾಡಲು ಯೋಜನೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿತು . 60ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಗೋಡೆಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಲು 
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ಯತ್ನಿಸಿತು. 70ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಶ್ರಮಿಸಿತು . 1953ರಲ್ಲಿ 
ನೂರಾರು ಜನ ಪಾದ್ರಿಗಳನ್ನು ಬಂಧಿಸಲಾಯಿತು. ಚರ್ಚ್‌ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮುರಿಯಲು ಅನೇಕ ತಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಲಾಯಿತು. ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಯಾವುದೇ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂತೆ ಚರ್ಚನ್ನು ದಮನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಯಿತು. 

ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟರು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹೊಸತರಲ್ಲೆ ಚರ್ಚ್ ತಾತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಟಿಕನ್‌ನ ಬೆಂಬಲ ಸಹಾ ಇತ್ತು . ಅತ್ಯಂತಕ್ರೂರಿಯಾಗಿ 
ನಡೆದುಕೊಂಡ ಸರ್ಕಾರ ಚರ್ಚ್‌ನ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ತುಳಿದುಹಾಕಲು ಹೊರಟಿತು . ಬಹಳ ಕಾಲದ 
ನಂತರ, ಚರ್ಚ್ ಮತ್ತು ಪಕ್ಷ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಕಾರದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡವು. ಕೊನೆಗೆ, ಒಂದು 
ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ ಬರಲಾಯಿತು. ಸಾಮಾಜಿಕ , ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ 
( ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದ) ಮಾತನಾಡುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ಚರ್ಚ್ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಬೇಕಾಯಿತು. 
ಶಾಲಾ ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಲುವಾಗಿ ಈ ನಿಲುವನ್ನು 
ತಾಳಬೇಕಾಯಿತು. ಪಾದ್ರಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಪಕ್ಷದೊಡನೆ ರಾಜಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಚರ್ಚ್ ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು . 

ಎಲ್ಲ ಥರದ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕ ಗುಂಪುಗಳು ನಾಶವಾಗಿರುವ ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚ್ ಮಾತ್ರವೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದು. ಚರ್ಚ್‌ಗೆ ಆಳವಾದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬೇರುಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ . 

1956ರಲ್ಲಿ ಆದ ರಾಜಿಯಿಂದ ಚರ್ಚ್‌ಗೆ ಬಹಳ ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು, ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಸೇತರ 
ಶಕ್ತಿಯೊಂದು ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿರುವುದನ್ನು ಪಕ್ಷ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಯಿತು. ಇದು ಪೊಲೆಂಡಿನ ಚರಿತ್ರೆ 
ಯನ್ನೇ ಬದಲಾಯಿಸಿತು. 
* ಇಂದು ಸಾಲಿಡಾರಿಟಿ ಚರ್ಚ್‌ಗೆ ಬಹಳ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ. ಭಾನುವಾರದ ಪ್ರಾರ್ಥನಾಸಭೆಗಳನು 
ಟಿ. ವಿ. ಯ ಮೇಲೆ ಬಿತ್ತರಿಸುವಂತೆ ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ಒತ್ತಾಯಿಸಿದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕತೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಚರ್ಚ್ 
ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ . 

* ಶೇಕಡ 90ರಷ್ಟು ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್ಕರಿರುವ ಪೋಲೆಂಡಿನ ಪಾದ್ರಿಯೊಬ್ಬ ಪೋಪ್ ಆದಾಗ 
ಜನರು ಆನಂದದ ಉತ್ಕರ್ಷಕ್ಕೇರಿದರು. ಪೋಪ್ ತನ್ನ ತಾಯ್ಯಾಡಿಗೆ ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟಾಗ, ಜನರಲ್ಲಿ 
ಐಕ್ಯತಾ ಮನೋಭಾವ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಉಂಟಾಯಿತು. ಹಿಂದೆಂದೂ ಕಾಣದ, ಕನಸು ಸಹಾ ಕಂಡಿರದ 
ಜನರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಾಮಹಿಕ ಶಕ್ತಿಯು ಅರಿವುಂಟಾಯಿತು. ಇದೊಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟನೆ . 

ಆದರೆ , ಪೋಲೆಂಡಿನ ಚರ್ಚ್ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಗತಿಗಾಮಿಯಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ 
ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಡಾಗ್ರಾಗಳೇ ಚರ್ಕನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಕೆಲವು ಪಾದ್ರಿಗಳು ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಸರ್ಕಾರದ ಯಥಾಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ , ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ ಸಾಲಿಡಾರಿಟಿಯನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಿದರೂ ಅದರ ಕೆಲವು ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ್ಕಾರದೊಡನೆ ಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮೇಲೆ ಚರ್ಚ್ ಒತ್ತಡ 
ಹೇರುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯೂ ಇದೆ. ಚರ್ಚ್‌ಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಿಂತ ದೇಶದ 
ಸುಭದ್ರತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಳಜಿ ಇದೆ ಎಂದು ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಗೆ ಭ್ರಮನಿರಸನವಾಗಿದೆ . 


ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ್ ೮೨ 0 95 


ರಷ್ಯಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ರಷ್ಯಾ ಮತ್ತು ಅದರ ನೆರಳಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ದೇಶಗಳು ಪೋಲೆಂಡ್ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರವಾದ 
ನಕಾರಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ತಳೆದಿವೆ. ರಷ್ಯಾದ ಅಧಿಕೃತ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೋಲೆಂಡಿನ ಚಳುವಳಿ 
ಸಮಾಜ ವಿರೋಧಿಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ ವಿರೋಧಿ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಚೋದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

ರಷ್ಯಾದ ಆಡಳಿತಶಾಹಿಗೆ ಪೋಲೆಂಡ್ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷದ ನಾಯಕ ಗೀರೆಕ್ ಮೇಲೆ 
ವಿಶೇಷವಾದಕೋಪ. ಏಕೆಂದರೆ, ಗೀರೆಕ್ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಹಕ್ಕುಗಳು, ಸ್ವಯಂ ಆಡಳಿತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ವರಾತನಾಡಿದ್ದ . 

ಮಾಮೂಲಿನಂತೆ ಪೋಲೆಂಡಿನ ಚಳುವಳಿಗೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಣೆಗಾರರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ ರಷ್ಯಾ , ಒಂದು ದೇಶದ ಆಗುಹೋಗುಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರು ಕೈ ಹಾಕುವುದು ಹೆಲ್ಸಿಂಕಿ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವಾದುದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿತು. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವಾಗ, ಅಮೇರಿಕಾ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 
ಯೂರೋಪಿನ ದೇಶಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿತ್ತು . ಈ ಎಲ್ಲಾ ಖಂಡನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾವಾ 
ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿತು . ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಬೇಡಿಕೆಗಳಿಗಿಂತ ರಾಜಕಿಯು 
ಬೇಡಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ರಷ್ಯಾದ ಖಂಡನೆ ಇದ್ದುದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ . 
- ರಷ್ಯಾದ ದೊಡ್ಡ ಹೆದರಿಕೆ ಏನೆಂದರೆ , ಪೋಲೆಂಡಿನ ಚಳುವಳಿ ಇತರ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ದೇಶ 
ಗಳಿಗೆ ಹಬ್ಬಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ಎನ್ನುವುದು . ರಷ್ಯಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡ ರೊಮೇನಿಯ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ಎಂದಿತು ; ಪೂರ್ವ ಜರ್ಮನಿ ಜರ್ಮನ್ನರು 
ಪೋಲೆಂಡ್‌ಗೆಹೋಗುವುದಾಗಲೀ , ಅಲ್ಲಿಯವರು ಜರ್ಮನಿಗೆ ಬರುವುದಾಗಲೀ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾದ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿತು . ಇಷ್ಟಾದರೂ , ಪೋಲೆಂಡಿನ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಧ್ವನಿ ಪೂರ್ವ 
ಯೂರೋಪಿನ ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆ ದೇಶಗಳ ಸರ್ಕಾರಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಪೋಲೆಂಡಿನ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ದೇಶವನ್ನು ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಿವೆ. 

ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ , ಕಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿ ಮೂಡಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕ್ರಮೇಣ 
ವಾಗಿಕ ನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷದ ಸದಸ್ಯರಿಗೂ ಹರಡುತ್ತಿದೆ. ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮೇಲಾದ 
ಪೋಲೀಸ್ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ನಡೆದ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷದ ಸದಸ್ಯರೂ ಪಾಲ್ಗೊಂಡಿ 
ದ್ದರು. ಇಂದು ಪಕ್ಷದ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ 75ರಷ್ಟಾದರೂ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು 
ಸದಸ್ಯರು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ . 

ಪೋಲೆಂಡಿನ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ನಾಯಕರಿಗೆ , ಸಮಾಜವಾದಿ ರಾಷ್ಟ್ರವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘವಿರುವುದು ದೊಡ್ಡ ವಿರೋಧಾಭಾಸವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರು, ಲೆನಿನ್ನನ ಒಂದು 
ಮಾತನ್ನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮರೆಯುತ್ತಾರೆ: “ ಒಂದು ಸಮಾಜವಾದಿ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಸಂಘದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ , ಬ್ಯುರಾಕ್ರೆಸಿ ತಮ್ಮ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳೆಹೊಡೆಯುವುದನ್ನು 
ತಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ' ಇಂದುಪೋಲೆಂಡನ್ನು ಬ್ಯುರಾಕ್ರಸಿಯ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಿದೆ. ನಿಜವಾದ, ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಸಮಾಜವಾದಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ, ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಧನಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸಿಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ, 
ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಊಟವನ್ನೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಕ್ರಾಂತಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ, 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಮೂಲ: ಸೆಬಾಸ್ಟಿಯನ್ ಜೋಸೆಫ್ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ : ಎ . ಆರ್ . ನಾಗಭೂಷಣ 
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ಕಳೆದ ಎರಡು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೋಲೆಂಡ್‌ನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು 
ನವೆಂಬರ್ 29 : ' ತುರ್ತುಶಾಸನ ತರುವ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚನೆ ಇದೆ. ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ತರಲಾಗುವುದು ' 
ಎಂದು ಕಮನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷದ ನಾಯಕ ಜನರಲ್ ಯೆರುಸೆಲ್ಸಿ , 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕೆರಳಿಸಲೆಂದೇ ಸರ್ಕಾರವೋಡಾ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಏರಿಸಿದೆ . ನಾವು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದು ಬೇಡ, 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದರೆ ನಾವುಕೇವಲ ಕುಡುಕರು ಎನ್ನುವ ಭಾವನೆ ಬರುತ್ತದೆ.' ಎಂದು ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ 
ನಾಯಕ ವಲೇಸಾ. 
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ನ 30 , ಪಕ್ಷದ ಸದಸ್ಯರಿಂದ ತುರ್ತು ಶಾಸನ ತರಲು ಒತ್ತಾಯ , ಸಾಲಿಗ್ಯಾರಿಟಿ ಎಬ್ಬಿಸಿರುವ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಕೊನೆಹಾಕಬೇಕೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ . 
ಡಿಸೆಂಬರ್ 2, ಸಂಪು ಹೂಡಿದ್ದ ಫೈರ್‌ಮೆನ್ ಕ್ಯಾಡೆಟ್ ಸ್ಕೂಲಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ಪೊಲೀಸರ ಲಾಠಿಪ್ರಹಾರ. 
ಡಿ 5, ಪೊಲೀಸರ ದೌರ್ಜನ್ಯದ ವಿರುದ್ದ ಸಾಲಿಗ್ಯಾರಿಟಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆ : ' ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ , 
ಸರ್ಕಾರದೊಡನೆ ಒಪ್ಪಂದ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಒಪ್ಪಂದದ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಸರ್ಕಾರವೇ ಚೂರು 
ಚೂರು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ.” 
ಡಿ 6 , ತುರ್ತು ಶಾಸನ ತಂದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರವ್ಯಾಪಿ ಚಳುವಳಿ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು' ಎಂದು 
ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ಎಚ್ಚರಿಕೆ . 
ಡಿ 8 , ಪೋಲೀಸರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ವಿರುದ್ದ ಡಿಸೆಂಬರ್ 18ರಂದು ದೇಶದೆಲ್ಲೆಡೆ ಮುಷ್ಕರ ಹೂಡಲು 
ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ತೀರ್ಮಾನ . ಕಾರ್ಮಿಕರ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಗಾರ್ಡ್ಸ್‌ಗಳನ್ನು ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಯೋಚನೆ. 
ಡಿ 10 , ಚರ್ಚ್‌ನ ಕರೆ : ' ತುರ್ತು ಶಾಸನದ ಬಿಲ್‌ಅನ್ನು ಸರ್ಕಾರ ಕೈ ಬಿಡಬೇಕು . ಸಾಲಿ 
ಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ಎಚ್ಚರಿಕೆ : “ ಕರಾಳ ಬಿಲ್ ಅನ್ನು ಬಿಡದಿದ್ದರೆ ಅಧಿಕಾರ ಸರ್ಕಾರದಿಂದ ಜನರ ಕೈಗೆ 
ಹರಿಯುತ್ತದೆ.' 
ಸರ್ಕಾರದೊಡನೆ ಘರ್ಷಣೆ ಅನಿವಾದ್ಯವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ವಲೇಸಾ. 
ಅಧಿಕೃತ ಪ್ರೆಸ್‌ನಲ್ಲಿ ವಲೇಸಾರ ಚಾರಿತ್ರ್ಯವಧೆಗೆ ಪ್ರಯತ್ನ : ' ವಲ್ಸಾ ಒಬ್ಬ ಸುಳ್ಳುಗಾರ, 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ',' ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘ ಕವನಿಸಂ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಧೂಳೀಪಟ ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ,' 
ಡಿ 11 , ಪೋಲೆಂಡಿನ ಪ್ರೈಮೇಟ್‌ ಆರ್ಚ್‌ಬಿಷಪ್ ಜೋಸೆಫ್ ಗ್ಲೆಂರಿದ ಸರ್ಕಾರ 
ಮತ್ತು ವಲೇಸಾರಿಗೆ ಪತ್ರಗಳು : ' ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸ್ಥಿರತೆಯ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ ಪ್ರವೇಶಿಸ 
ಬೇಕಾದುದು ಚರ್ಚ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ . ದೇಶದ ಭವಿಷ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತುರ್ತು ಶಾಸನವನ್ನು ಸರ್ಕಾರ 
ತರಬಾರದು .' 


ವಲೇಸಾ ಮತ್ತು ಆರ್ಚ್‌ಬಿಷಪ್ ನಡುವಣ ಭೇಟಿ: ಸಾಲಿಡಾರಿಟಿ ಉಗ್ರಗಾಮಿಯಾಗದಿರಲು 
ಆರ್ಚ್ ಬಿಷಪ್ ಮನವಿ . 
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ಡಿ . 13 . ಸಾಲಿಡಾರಿಟಿಯ ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳಿಂದ ಬಿರುಸಾದ ಭಾಷಣಗಳು, ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ರೆಫರೆಂಡಂ ನಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬ ಪಟ್ಟು , ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಮಿಕರು 
ಚರ್ಚ್ ಮತ್ತು ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ರು ಸೇರಿ ಒಂದು ರಂಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬ ಸಲಹೆ . 
ವಲೇಸಾ (ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಎಂಬಂತೆ): ' ನಾವು ಗೆಲ್ಲಲೇ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಸರ್ಕಾರದೊಡನೆ 
ತೀವ್ರವಾದ ಸೆಣೆಸಾಟಕ್ಕೆ ಈಗಲೇ ಇಳಿದರೆ ನಮಗೇ ಮಾರಕ.' 
a 14 , ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಘೋಷಣೆ, ಲಷ್ಕರಿ ಶಾಸನ ಜಾರಿಗೆ, ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ 
ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ದೇಶವೊಂದರಲ್ಲಿ ಮಿಲಿಟರಿ ಆಡಳಿತ, ರೇಡಿಯೋನಲ್ಲಿ ಜನರಲ್ ಯರುಜೆಯಿಂದ 
ಭಾಷಣ:' ಸಾಲಿಗ್ಯಾರಿಟಿಯ ನಾಯಕರಿಗೆ ಮತ್ತು ಪಕ್ಷದ ಮಾಜಿ ನಾಯಕರಿಗೆ ಪಾಠ ಕಲಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ.' 
ವಲೇಸಾ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ನಾಯಕರ ಬಂಧನ . ಸರ್ಕಾರದಿಂದ ವಲೇಸಾಗೆ ಆದೇಶ : 'ಸಮಾಲೋ 
ಚನೆಗೆ ಬಾ , ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೈಲು ಸೇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.' ವಲೇಸಾರಿಂದ ಕಾರಿಕ ಖಾತೆ ಸಚಿವರ ಭೇಟಿ. 
ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ಎಲ್ಲಾ ಆಫೀಸುಗಳು ಪೋಲೀಸರ ವಶದಲ್ಲಿ , ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಯಾಣಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಗಡೆ , 
ದೇಶದ ಒಳಗಡೆ ಮತ್ತು ಹೊರನಾಡನ್ನು ಸಂಪರ್ಕಿಸಲು ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಧನಗಳೂ ಕಡಿತಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿವೆ. 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು : 1 ಸಾಲಿಡಾರಿಟಿ : ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಉಗ್ರ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಕರೆ . 
2 ರಷಾ : ತುರ್ತುಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದುದರ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಸಾಲಿನ ವರದಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಟಾಸ್ ಮಾಡಿದೆ . ವಿಶೇಷ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ . 
3 ಅಮೆರಿಕಾ: ಸರ್ಕಾರದ ಕ್ರಮ ಅನಗತ್ಯವಾಗಿ ತೀವ್ರವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು ಗಮ 
ನಿಸಲು ಒಂದು ಗುಂಪಿನ ರಚನೆ, ಪೋಲೆಂಡಿಗೆ 100 ಮಿಲಿಯನ್ ಡಾಲರ್ ಆಹಾರವನ್ನು ತಕ್ಷಣ 
ಕಳಿಸಲು ನಿರ್ಧಾರ . 
4 ನ್ಯಾಟೊ : ವಿಶೇಷ ಸಭೆ ಕರೆಯಬೇಕೆ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೆರಿಕಾ, ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್ , ಫ್ರಾನ್ಸ್ ಮತ್ತು 
ಜರ್ಮನಿಗಳ ನಡುವೆ ಮಾತುಕತೆಗಳು . 
ಡಿ 15 ವಾರ್ಸಾದ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಖಾನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಷ್ಕರ, ತುರ್ತುಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ 
ಪೋಸ್ಟರ್‌ಗಳು ಎಲ್ಲಾಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ . 
ರೈಲ್ವೆ , ಸಂಪರ್ಕದಂತಹ ಕೆಲವು ಅತಿಮುಖ್ಯ ಇಲಾಖೆಗಳು ನೇರವಾಗಿ ಮಿಲಿಟರಿಯ ಕೈಯಲ್ಲಿ. 
ಮುಷ್ಕರ ಮಾಡಿದವರುಕೋರ್ಟ್ ಮಾರ್ಷಲ್ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆರ್ಚ್ ಬಿಷಪ್‌ರ ಕಳಕಳಿಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ : ' ಕಾಳಗಬೇಡ. ಪೋಲ್‌ಗಳು ತಮ್ಮ ದೇಶದವರನ್ನೇ 
ಕೊಲ್ಲಬಾರದು .” 
ಜನರಲ್‌ರವರಿಂದ ಭಾಷಣ : " ಮಿಲಿಟರಿ ಕೇವಲ ಆಡಳಿತವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸಂವಿಧಾನ 
ಬದ್ದವಾದ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇಲ್ಲ. ಮಿಲಿಟರಿ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯಾಗದಂತೆ ನಾನುನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ.' 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು 1 ರಷ್ಯಾ : 'ಪೋಲೆಂಡ್ ಶಾಂತವಾಗಿದೆ .' 
2 ಬಿ . ಬಿ . ಸಿ : `ಪೋಲೆಂಡ್ ತುಂಬಾ ಗನ್ನು ಹಿಡಿದ ಸೈನಿಕರು ಗಸ್ತು ತಿರುಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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3 ಪಶ್ಚಿಮ ಜರ್ಮನಿ ( ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಮಂತ್ರಿ ) ಎರಡು ಜರ್ಮನಿಗಳ ನಡುವಣ 
ಚರ್ಚೆ ನಿಧಾನವಾಗಬಹುದು. 
4 ಪಶ್ಚಿಮ ಜರ್ಮನಿಯ ಛಾನ್ಸಲರ್ :ಪೋಲೆಂಡಿನ ಆಂತರಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೈ ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. 
5 ರೇಗನ್ : ಪೋಲೆಂಡ್‌ನಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾದ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತೇನೆ. 
6 ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ನವಿದೇಶಾಂಗ ಮಂತ್ರಿ : ರಷ್ಯಾ ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಕೈ ಹಾಕದಿರುವುದು ಸಮಾಧಾನವಾದ 
ವಿಷಯ . ಆದರೆ ಒಳಗೊಳಗೆ ಏನೋ ಮಸಲತ್ತು ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ , ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ನ ಪ್ರಧಾನಿಯ 
ಪೋಲೆಂಡ್ ಭೇಟಿಯನ್ನು ವಾರ್ಸಾ ರದ್ದು ಮಾಡಿದೆ. 
7 ಸೀಡನ್ : ನಾವು ನಮ್ಮ ಮಿಲಿಟರಿಯನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಿ , ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತೇವೆ. 
8. ಹಂಗೆರಿ , ಪೂರ್ವಜರ್ಮನಿ ಮತ್ತು ಜಕೋಸ್ಲಾವಾಕಿಯಾಗಳು ಜನರಲ್ ಯರುಜೆಲ್ಸ್ಕಿಯವರ 
ಭಾಷಣವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಬಿತ್ತರಿಸಿವೆ. 
9 ಪೋಪ್ : ಎರಡನೇ ಮಹಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪೋಲೀಷ್ ರಕ್ತ ಹರಿದಿದೆ . ಇನ್ನು ಹರಿಯ 
ಬಾರದು. 


10 ಜಪಾನ್ : ಪೋಲೆಂಡಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಉತ್ತಮಗೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ, ನಮ್ಮ ಆರ್ಥಿಕ ನೆರವಿನ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
11 ಚೈನಾ :ಪೋಲೆಂಡಿನ ಜನರೇ ಪರಿಹಾರ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೊರಗಿನ ಯಾವುದೇ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅವರು ವಿರೋಧಿಸಬೇಕು. 
12 ಟಾಸ್ವರದಿ: ಮೊದಲ ಅಧಿಕೃತ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ : ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು ಅದರ 
ಆತರಿಕ ವಿಷಯ . ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶಗಳು ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ಲಾಭಕ್ಕೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದು ಖಂಡ 
ನೀಯ , ದೇಶದ ಶೋಚನೀಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯೇ ಕಾರಣ. 
13 ಲೋಕಸಭೆ ಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಧುದಂಡವತೆಯವರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ : “ಪೋಲೆಂಡಿನ ಇತ್ತೀಚಿನ ಬೆಳವ 
ಣಿಗೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸರ್ಕಾರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು ? ” 

ಸ್ಪೀಕರ್‌ : “ಇದು ಚರ್ಚೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿಷಯವೇ ಎನ್ನುವುದು ಪರಿಶೀಲನೆಯಲ್ಲಿದೆ. ” 


ಡಿ 17 , ರಷ್ಯಾದ ವಿಮಾನಗಳು ವಾರ್ಸಾದಲ್ಲಿ ಇಳಿದಿವೆ , ಪೋಲೆಂಡಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ 
ವನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ತಾನು ನೆರವಾಗಬಲ್ಲೆ ಎಂದು ನಿನ್ನೆ ತಾನೇ ರಷ್ಯ ಹೇಳಿತ್ತು . 
ಪೋಲೆಂಡಿನ ಟ್ಯಾಂಕುಗಳು ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ಭದ್ರ ಕೋಟೆಯಾದ ಡಾನ್ಸ್ ನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಮುರಿಯಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿವೆ . 
ಬಂಧನದಲ್ಲಿರುವವರ ಸಂಖ್ಯೆ 6, 000 ಎಂದು ಬಿ . ಬಿ . ಸಿ. ಯ , 49 , 000 ಎಂದು ಸಾಲಿಡಾರಿ 
ಟಿಯೂ ತಿಳಿಸಿವೆ . ಇಷ್ಟಾದರೂ ಚಳುವಳಿ ನಿಂತಿಲ್ಲ. 
ಮಿಲಿಟರಿಯ ಆಡಳಿತ ಬಂಧಿಸಿರುವ 32 ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ರ ಪೈಕಿ ಮಾಜಿ ನಾಯಕ ಗಿರೇಕ್ ಕೂಡಾ 
ಇದ್ದಾರೆ. 
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ರಷ್ಯಾ ತನ್ನ ಪಡೆಗಳನ್ನು ಪೋಲೆಂಡಿಗೆ ಕಳಿಸದಂತೆ ಒತ್ತಡ ಹಾಕಬೇಕೆಂದು ಪಶ್ಚಿಮ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ಮನವಿ . 
ಡಿ 17 , ಜನತಾ ಯುವ ಮೋರ್ಚಾದಿದ ಪೋಲಿಷ್ ರಾಯಭಾರ ಕಛೇರಿಯ ಮುಂದೆ ಪ್ರತಿ 
ಭಟನೆ. ಇದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪ್ರತಿಭಟನೆ. 
ಮಿಲಾನ್ , ಪ್ಯಾರಿಸ್ , ಪಶ್ಚಿಮ ಬರ್ಲಿನ್ , ಮ್ಯಾಡ್ರಿಡ್ , ರಿಕವಿಕ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ಜನರು 
ಲಷ್ಕರಿ ಶಾಸನದ ವಿರುದ್ದ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವ್ಯಾಟಿಕನ್‌ನಲ್ಲಿ ಪೋಲೆಂಡಿನ ಜನರ ಒಳಿತಿಗಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, 5 , 000 ಜನರ ಸಭೆ. 
ಅಮೆರಿಕಾದ ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘ AFL - CI0 ಯಿಂದ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷದ ಖಂಡನೆ, 
ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಗೆ ಬೆಂಬಲ . 
ಹಂಗೆರಿ , ಜಕೋಸ್ಲಾವಾಕಿಯಾಗಳು ತುರ್ತುಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬೆಂಬಲಕೊಟ್ಟಿವೆ. 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್ , ಫ್ರಾನ್ಸ್ , ಪಶ್ಚಿಮ ಜನ್ಮನಿ ಮತ್ತು ಇಟಲಿ ದೇಶಗಳು ಪೋಲೆಂಡಿನ ಆಂತರಿಕ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕೈ ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿವೆ. 
ಡಿ 18 , ದೇಶದ ಮೇಲೆ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಮಿಲಿಟರಿ ಸಾಧಿಸಿದೆ ಎಂದು ವರದಿ. 
ವಾರ್ಸಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಹಲವರನ್ನೂ , ಕೆಲವು ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಗಳನ್ನೂ ಬಂಧಿಸಲಾಗಿದೆ . 
ಡಾನ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಅಶ್ರುವಾಯು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಭೆಯೊಂದನ್ನು ಪೋಲೀಸರು ತಪ್ಪಿಸಿದರು. 
ಲಷ್ಕರಿ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕರ ಬಂಧನಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ, ಚರ್ಚ್‌ನ ಎಲ್ಲಾ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಬಂಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವಾರ್ಸಾ ರೇಡಿಯೋನಿಂದ ಎಚ್ಚರಿಕೆ : ' ಚಳುವಳಿಗಾರರಿಗೆ ಬಂಧನದಿಂದ ಮರಣದಂಡನೆಯವರೆಗೆ 
ಶಿಕ್ಷೆ ಕೊಡಲಾಗುವುದು '. 
ಪೋಲೀಸರಿಗೆ ಮತ್ತು ಸೈನಿಕರಿಗೆ 'ಕಂಡಲ್ಲಿ ಗುಂಡು ಹೊಡೆಯುವ ಅಧಿಕಾರ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
ರಷ್ಯಾ ಮತ್ತಿತರ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್ ದೇಶಗಳು ಪೋಲೆಂಡ್‌ಗೆ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪೂರೈಕೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿವೆ . 
ಅಮೆರಿಕಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ : 'ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾದ ಸೈನ್ಯವಿರುವುದು ಖಚಿತವಾಗಿದೆ .' 
ಡಿ 19 , ಪೋಲೀಸರೊಡನೆ ಆದ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಏಳು ಜನ ಕಾರಿಕರ ಸಾವು. ಸಾಲಿಡ್ಯಾ 
ರಿಟಿಯ ಕರೆ : ' ಎಲ್ಲರೂ ರಾತ್ರಿ ದೀಪ ಉರಿಸದೆ , ಮೌನವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಕು.' 
ವಲೇಸಾ ಗೃಹಬಂಧನದಲ್ಲಿ . 
ಡಿ 20. ಕಾರ್ಮಿಕರಿಂದ ' ಗೋ - ಸೊ ' ಮುಷ್ಕರ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಸಹಕಾರ ಚಳುವಳಿ ಪ್ರಾರಂಭ . 
ಹೆಲಿಕಾಪ್ಟರ್‌ ತಯಾರಿಸುವ ಕಾರ್ಖಾನೆಗೆ ನೀರು, ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ ಪೂರೈಕೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದರೂ , 
ಅದನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಕದಲಲಿಲ್ಲ. ಪೋಲೀಸರಿಂದ ಧಾಳಿ . 
ಸಾಲಿಗ್ಯಾರಿಟಿಯ ತೀರ್ಮಾನ : ' ರಷ್ಯಾದೊಡನೆ ಪೋಲೆಂಡರಿ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಡಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾದ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ವಿಪರೀತವಾಗಿದೆ. 
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ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಹಾರದ ಕೊರತೆ ವಿಪರೀತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಅಂಗಡಿಗಳ ಮುಂದೆ ದೊಡ್ಡ ಕೂಗಳು. . 
ಕ್ರಿಸ್‌ಮಸ್ ಬೇರೆ ಹತ್ತಿರ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ , ಬ್ರೆಡ್, ಮಾಂಸ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಾಗಲೀ , ಕ್ರಿಸಮರ್ಸ್ 
ಉಡುಗೊರೆಗಳಾಗಲೀ ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಹೊರದೇಶಗಳ ರಾಯಭಾರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಗಳ ಮೇಲೆ ಭಾರೀ ಒತ್ತಡ. 
ಯಾರೂ ವಾರ್ಸಾದಿಂದ ಕದಲುವಂತಿಲ್ಲ . ಅವರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಸರ್ಪಕಾವಲು. 
ವಲೇಸಾಗೆ ಹೃದಯಾಘಾತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ರೇಡಿಯೋ ಫ್ರಾನ್ಸ್ ವರದಿ ಮಾಡಿದೆ. ತೀವ್ರವಾದ 
ಮಾನಸಿಕ ಆಘಾತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ವರದಿ. 
ಅಮೆರಿಕಾ , ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್ , ಫ್ರಾನ್ಸ್ ಮತ್ತು ಜನ್ಮನಿ ದೇಶಗಳು ಸದ್ಯದಲ್ಲೇ ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಪೋಲೆಂಡ್ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಭೆ ಸೇರಲಿವೆಯೆಂದು ವಾಷಿಂಗ್ಟನ್ ಮೂಲಗಳು ತಿಳಿಸಿವೆ . 
ಡಿ 21 . ಬಿ. ಬಿ. ಸಿ. ಯ ವರದಿ : ದಕ್ಷಿಣ ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಸೈನ್ಯವು ದಂಗೆ ಎದ್ದಿದೆ. ಕಾರಿಕರ ಮೇಲೆ 
ಬಲ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲುಕೊಟ್ಟ ಆದೇಶವನ್ನು ಸೈನಿಕರು ವಿರೋಧಿಸಿ, ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದ್ದಾರೆ . 
ಜನರಲ್ ಯರುಜಿ , ಆರ್ಚ್ ಬಿಷಪ್ ಜೊತೆ ಮಾತನಾಡಲುಕೋರಿದರು. ಆರ್ಚ್‌ಬಿಷಪ್ . 
ವಲೇಸಾ ಸಹಾ ಉಪಸ್ಥಿತರಿರಬೇಕೆಂಬ ಷರತ್ತು ಹಾಕಿದಾಗ , ಜನರಲ್ ಹಿಂದೆ ಸರಿದರು. 
ಟಿ. ವಿ . ಯ ಮೇಲೆ ಮಾತನಾಡುವಂತೆ ಬಂದ ಕರೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ವಲೇಸಾ, ' ನನ್ನ ದೇಹ ಸಾವಿರ 
ಚೂರುಗಳಾದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ, ನಾನಂತೂ ಮಾತನಾಡುವುದಿಲ್ಲ ,” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ವಲೇಸಾ ಕರೆ : “ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಖಾನೆಗಳಲ್ಲ ಅಸಹಕಾರ ಚಳುವಳಿ 
ನಡೆಯಲಿ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ರಕ್ತಪಾತವಾಗದಂತೆ ಎಚ್ಚರದಿಂದಿರಬೇಕು.” 
“ಈಗಲೂ ಚರ್ಚೆಗೆ ನಾವು ಸಿದ್ದ ' ವೆಂದು , ಸತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವಲೇಸಾ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ . 
ಪಶ್ಚಿಮ ಯೂರೋಪ್, ಅಮೇರಿಕಾ , ಕೆನಡಾಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಲಿಡಾರಿಟಿಯ ಸದಸ್ಯರು ಅಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯಾಸಮಿತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
1 , 300 ಜನ , ಒಳಗಿರುವ ಕಲ್ಲಿದ್ದಲಿನ ಗಣಿಯೊಂದನ್ನು ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿ ತನ್ನ ಕೈಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ . 
ಒಂದು ದ್ವಾರವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ , ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಸ್ಫೋಟಿಸುವ ಬೆದರಿಕೆ ಹಾಕಿದೆ. 
ಯುಗೋಸ್ಲಾವಿಯ ಪೋಲೆಂಡ್ ಸಾರವನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. 


ಡಿ 22 . ವಲೇಸಾರನ್ನು ಸೈನ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ಯಲಾಗಿದೆ. ನೂರಾರು ಪಾದ್ರಿಗಳನ್ನು 
ಬಂಧಿಸಲಾಗಿದೆ . ಸುಮಾರು 200 ಜನ ಸತ್ತಿರಬಹುದೆಂದು ಅಂದಾಜು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ . 
ಪೋಲೆಂಡಿನ ಅಮೇರಿಕಾ ರಾಯಭಾರಿಯಿಂದ ತನ್ನ ದೇಶದ ಖಂಡನೆ , ರೇಗನ್‌ರಿಂದ ಆತನಿಗೆ 
ಅಮೆರಿಕದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಕೊಡಲು ಒಪ್ಪಿಗೆ. 
ಷಿಕಾಗೋದಲ್ಲಿ 3 ,000 ಜನ ಪೋಲೆಂಡ್ ಸರ್ಕಾರದ ವಿರುದ್ದ ಮೆರವಣಿಗೆ ನಡೆಸಿದರು . 
ಚರ್ಚ್ನ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿದೆ : ' ಓ ದೇವರೇ , ನಮ್ಮ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇಶವನ್ನು 
ಹರಸು,' ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದವರು ಈಗ, “ ಓ ದೇವರೇ , ನಮ್ಮ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇಶವನ್ನು 
ಹಿಂತಿರುಗಿಸು ,' ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ . 
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ಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಚರ್ಚ ಕಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದೆ. ಬಂಧಿಗಳನ್ನು 
ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಲು ಜನರಲ್ ಯರುಜೆ ಎರಡು ಷರತ್ತುಗಳನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ: 
1 . ಪೋಲೆಂಡ್ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಮಾಜವಾದೀ ದೇಶವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 2 . ರಷ್ಯಾದೊಡನೆ 
ಪೋಲೆಂಡ್ಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆಕೊಡಬೇಕು. 
ತನ್ನ ದೇಶಕ್ಕೆ ವಾಪಸ್ಸಾದ ಫ್ರೆಂಚ್ ಮಹಿಳೆಯೊಬ್ಬಳು, ರಷ್ಯಾದ ಸೈನಿಕರು ಪೋಲೀಷ್ ಸಮವಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಧರಿಸಿ, ಕಾರೋನ್ಮುಖರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಳೆ . 
ಫೋಪ್‌ನಿಂದ ಪೋಲೆಂಡ್‌ನಲ್ಲಿ ನೊಂದವರ ಸಲುವಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲು ಕರೆ . 
“ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದ್ದರೂ , ತಾನು ಚರ್ಚೆಗೆ ಸಿದ್ದವೆಂದು ರೇಗನ್ . 
ಡಿ 23 , ದೇಶದ ಮೇಲೆ ಜನರಲ್ ಯರುಜೆಯ ಹಿಡಿತ ಸಡಿಲವಾಗುತ್ತಿದೆ. ದೇಶದ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದೆ. 
ಬಂಧಿಗಳನ್ನು ಕ್ಯಾಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸೊನ್ನೆಗಿಂತ ಕೆಳಗೆ ಹೋಗಿರುವ ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಯಾತನೆಯನ್ನು ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ . 
' ಸರ್ಕಾರದೊಡನೆ ಹೊಸ ಮಾತು ಕತೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆರ್ಚ್‌ಬಿಷಪ್ಕೂಡಾಉಪಸ್ಥಿತರಿರಬೇಕು' 
ಎಂದು ವಲೇಸಾ ಷರತ್ತು . 
ರೇಗನ್ : 'ಪೋಲೆಂಡ್ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ಸರ್ವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುವುದು .' 
ಪೋಲೆಂಡ್‌ಗೆ ಹೋಗುವ ಹಡಗುಗಳಿಗೆ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ತುಂಬುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಮೆರಿಕಾದ 
11 , 000 ಜನ ಬಂದರುಗಳ ಕೆಲಸಗಾರರು ತೀರಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವ್ಯಾಟಿಕನ್‌ನಿಂದ ಪೋಲೆಂಡ್‌ಗೆ ಹೋಗಿದ್ದ ಪಾದ್ರಿಯೊಬ್ಬ ವಲೇಸಾರ ಜೊತೆ ಮಾತುಕತೆ ನಡೆಸಿದ 
ಮೇಲೆ ವಾಪಸಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪೋಪ್ ಮತ್ತು ವಲೇಸಾ ನಡುವೆ ವಿಚಾರವಿನಿಮಯಗಳು ಆಗಿವೆ ಎಂದು 
ವರದಿ. ಫೋನ್‌ಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕಿದ್ದರೂ , ಚರ್ಚ್ ಮತ್ತು ಕಾನ್ವೆಂಟ್‌ಗಳ ಮೂಲಕ ಸುದ್ದಿಗಳು 
ಓಡಾಡುತ್ತಿವೆ. 
ಮಿಲಿಟರಿ ಆಡಳಿತ ಅನೇಕ ಪಾದ್ರಿಗಳನ್ನು ಥಳಿಸಿ , ಅವಮಾನ ಮಾಡಿದೆ. 
38 ಜನ ಪೋಲಿಷ್ ಬೆಸ್ತರು ಕೆನಡಾಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಕೇಳಿದ್ದಾರೆ . ನಾಲ್ಕು ಹೆಂಗಸರು 
ಮತ್ತು ಇಬ್ಬರು ಮಕ್ಕಳು ಸೇರಿದಂತೆ 18 ಜನರು ಇಟಲಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. 15 ಜನರು ಜಪಾನಿನಿಂದ 
ವಾಪಸಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಿಂದೆ ಕೊಡಲು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ನೂರು ಮಿಲಿಯನ್ ಡಾಲರ್ ಆಹಾರವನ್ನು ರೇಗನ್ ರದ್ದುಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ರಷ್ಯಾದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಡಿದು ಹಾಕಬೇಕಾಗಬಹುದೆಂದು ಸಹಾ ಎಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಥಮಬಾರಿಗೆ ಶ್ರೀಮತಿ ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿಯವರಿಂದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ : ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟರಿ 
ಪಕ್ಷದ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ , “ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಹೊರಶಕ್ತಿ ಕೈ ಹಾಕಬಾರದು . ತಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ 
ಅಲ್ಲಿಯ ಜನರೇ ಪರಿಹಾರ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಪಿ . ವಿ. ನರಸಿಂಹರಾವ್ : ಪೋಲ್‌ಗಳ ಸುಖ ಅವರಿಗೇ ಮತ್ತು ಅವರ ಸತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು. 
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ಡಿ 24 , ದೇಶ ಪೂರ್ತಿ' ಮಿಲಿಟರಿಯ ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿಲ್ಲ, ತನ್ನ ಹಿಡಿತ ಸಾಕಷ್ಟಿದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಲು 
ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷ ಹೆಣಗುತ್ತಿದೆ. 
ಕ್ರಿಸ್‌ಮಸ್‌ಗಾದರೂ ಕೊಂಚ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾತಾವರಣ ಮೂಡಬಹುದೇನೋ ಎಂಬ ಆಸೆಯಿಂದ 
ಜನರು ಇದ್ದಾರೆ. ಜನರ ಓಡಾಟದ ಮೇಲೆ ಇದ್ದ ನಿರ್ಬಂಧ ಕೊಂಚ ಸಡಿಲವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವರದಿ . 
ದೇಶದಲ್ಲಿ 49 ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಒಂದು ಭಾಗದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಓಡಾಡಲು ಅನುಮತಿ ಕೊಡ 
ಲಾಗಿದೆ. 
ಉದ್ಯಮಗಳು ಹೆಚ್ಚಿರುವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ , ಬಾಲ್ಟಿಕ್ ಸಮುದ್ರದ ತೀರದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲ 
ಕಾರಿಕರ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದೆ. 
ವಾರ್ಸಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಕ್ಕೆ ಧಾಳಿ , ಸುಮಾರು 300 ಜನ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಬಂಧನ, ಸೈನಿಕರು ಇವರನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ ಕರೆದೊಯ್ಯುವಾಗ ಜನರು ` ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟರಿಗೆ ಧಿಕ್ಕಾರ' ಎಂದು 
ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದರು . 
“ ರಷ್ಯಾ ಮತ್ತು ಜೆಕೊಸ್ಸವಾಕಿಯಾದ ಪಡೆಗಳು ಕಾರಿಕರನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲುಪೋಲೆಂಡ್‌ಗೆ ಧಾವಿಸಲಿವೆ ' 
ಎಂದು ಸ್ಟಾಕ್‌ಹೋವರ್‌ನಲ್ಲಿರುವ ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ಸದಸ್ಯರೊಬ್ಬರು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ರಾಯಿಟರ್ 
ವರದಿಮಾಡಿದೆ. 


ಡಿ 25, ರೇಗನ್ : ಬ್ರೆಜೇವ್ ಮತ್ತು ಯರುಜೆಲ್ಲಿ - ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಪತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೇನೆ. 
ಪೋಲೆಂಡಿನ ಈಗಿನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ರಷ್ಯಾನೇ ಕಾರಣ . ಪೋಲೆಂಡಿನ ತುರ್ತುಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಕುರಿತಂತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕೃತ ಪೋಸ್ಟರ್‌ಗಳು ರಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ರಷ್ಯಾದ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಹೀಗೇ 
ಮುಂದುವರಿದರೆ, ಮತ್ತು ಪೋಲೆಂಡಿನ ಸತ್ಕಾರ ದಮನ ನೀತಿಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರೆ 
ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಹಾರ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ರಫ್ತು 
ಈಗಾಗಲೇ ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿವೆ. 
ಪೋಲೆಂಡಿರ ಜಪಾನ್ ರಾಯಭಾರಿ ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಕೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಮೆರಿಕಾ ಸರ್ಕಾರ 
ಒಪ್ಪಿದೆ. 
ಸಾವಿರಾರು ಕಾರ್ಮಿಕರು ಅನೇಕ ಕಾರ್ಖಾನೆಗಳನ್ನೂ ಗಣಿಗಳನ್ನೂ ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡು, ಕದಲಲು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿಸ್ಮಸ್ ಮುಗಿದೊಡನೆ ತೀವ್ರ ಕಾರಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಲಿಟರಿ ತೊಡಗಬಹುದೆಂಬ 
ನಿರೀಕ್ಷೆ. 
ಡಿ 27 , ಪೋಪ್‌ರಿಂದ ಯರುಜೆಗೆ ಒಂದು ಪತ್ರ ಬಂದಿದೆ. ಚರ್ಚ್ ಸತ್ಕಾರದೊಡನೆ 
ಮಾತುಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಮುಷ್ಕರವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಚರ್ಚ್ ಕೋರಿದ್ದ ಪ್ರಾಥನೆಯನ್ನು 
ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿ ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದೆ . 
ವಿಪರೀತ ಚಳಿಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ 300 ಜನ ಬಂಧಿಗಳ ಮೇಲೆ ತಣ್ಣೀರನ್ನು ಸುರಿಯಲಾಯಿತು. 
ಪೋಪ್‌ರಿಂದ ಕ್ರಿಸ್‌ಮಸ್‌ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಲಿಗ್ಯಾರಿಟಿಗೆ ಬೆಂಬಲ . ಎಲ್ಲಾ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ರಷ್ಯಾಗೆ ಮನವಿ . 
ವಾರ್ಸಾ ರೇಡಿಯೋ ಕ್ರಿಸ್‌ಮಸ್‌ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸಿದೆ. ಆರ್ಚ್‌ಬಿಷಪ್ಪರ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಸಹಾ 
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ಬಿತ್ತರಿಸಿದೆ. ಆದರೆ , ಮಧ್ಯೆ - ಮಧ್ಯೆ ಯರುಜೆಲ್ಸಿ ಯ ಭಾಷಣದ ತುಣುಕುಗಳನ್ನು ಹಾಕಿತು. 
ವ್ಯಾಟಿಕನ್‌ನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಪೋಪ್ರ ಸಭೆಯನ್ನು ವಾರ್ಸಾ ಟಿ . ವಿ. ತೋರಿಸಿತು . 
ಡಿ 28. ಸುಮಾರು 1 , 100 ಜನ ಕಾರಿಕರು ಕಲ್ಲಿದ್ದಲಿನ ಗಣಿಯೊಂದನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ . 
ಆಚೆ ಬರುವಂತೆ ಕೇಳಿಕೊಂಡ ಬಿಷಪ್‌ರ ಮನವಿಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಲೇಸಾರನ್ನು ಕಾರಿಕ ಖಾತೆಯ ಸಚಿವರು ಭೇಟಿ ಮಾಡಿದ್ದರು. ವಿವರಗಳು ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. 
ಡಿ 29. “ ಟೈಂ ' ಪತ್ರಿಕೆಯು ವಲೇಸಾರನ್ನು ' ವರ್ಷದ ವ್ಯಕ್ತಿ ' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯು ಅನೇಕಭೂಗತ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ತರುತ್ತಿದೆ. 
ರೇಗನ್ನರ ಪತ್ರಕ್ಕೆ ಬ್ರೆಜೇವ್ರಿಂದ ಉತ್ತರ ಬಂದಿದೆ. ವಿವರಗಳು ತಿಳಿದು ಬಂದಿಲ್ಲ. ' ನಕಾರಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿದೆ ' ಎಂದು ಕೆಲವು ವಲಯಗಳು ತಿಳಿಸಿವೆ . 
“ ರಷ್ಯಾ ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಕೈ ಹಾಕುವ ಸಂಭವ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ', ಎಂದು ಅಮೇರಿಕಾದ ಸೆಕ್ರೆಟರಿ 
ಆಫ್ ಸ್ಟೇಟ್ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್ ಹೇಗ್. 
ಕ್ರಿಸ್‌ಮಸ್‌ ಹಿಂದಿನ ದಿನ ಯರುಜೆಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಮಂದಗಾಮಿ ಭಾಷಣವನ್ನು ಅಮೆರಿಕಾ ಅಭ್ಯಸಿ 
ಸುತ್ತಿದೆ. 
ಕೆಲವು ಗಣಿಕಾರಿಕರನ್ನು ಸೈನ್ಯ ಕೊಂದು ಹಾಕಿದೆ ಎಂದು ಬಿ . ಬಿ . ಸಿ . ತಿಳಿಸಿದೆ. ಸಂಖ್ಯೆ ನಿಖರವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ . 
ಚರ್ಚ್ ಮತ್ತು ಸತ್ಕಾರದ ನಡುವಿನ ಮಾತುಕತೆಯ ಫಲವಾಗಿ 800 ಜನರ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿದೆ . 
“ರಷ್ಯಾದ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಡವನ್ನು ಹೇರುವ ಕ್ರಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೆರಿಕಾ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದೆ' ಎಂದು 
ಅಮೆರಿಕಾ ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಥೆಯ ರಾಯಭಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಕತ್ತರಿಯ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ವಾರ್ಸಾದಿಂದ ಬಂದ ರಾಯಿಟರ್ ವರದಿಯು ' ಪೆಟ್ರೋಲ್ 
ಪೂರೈಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಡಿತ , ಟೆಲಿಫೋನ್ ಸಂಪರ್ಕಗಳ ಕಡಿತಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಜನರು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಧಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ,' ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ . 
“ ಮಾಂಸದ ಅಭಾವ ತೀವ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜನವರಿಯ ರೇಷನ್ ಕಡಿಮೆ ಇರುತ್ತದೆ,' ಎಂದು 
ವಾರ್ಸಾ ರೇಡಿಯೋ ತಿಳಿಸಿದೆ . 
ಡಿ 30 . ಕ್ರಿಸ್‌ಮಸ್‌ಗೆ ಮುಂಚೆ ವಲೇಸಾ ಉಪವಾಸ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದರೆಂದೂ , 
ಆದರೆ ಆತ್ಮೀಯರ ಒತ್ತಾಯದ ಮೇರೆಗೆ ಹಿಂತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆಂದೂ ಬಿ . ಬಿ . ಸಿ. ವರದಿ ಮಾಡಿದೆ . 
“ ಟೈಂ ' ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಹಿಂದೆಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಸಂದರ್ಶನವೊಂದರಲ್ಲಿ ವಲೇಸಾ ' ನಾನು ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಇಷ್ಟು ದಿನ ನಾಯಕನಾಗಿದ್ದುದು ನನಗೆ ಸಂದ ಗೌರವವಾಗಿದೆ . ಇನ್ನು ಮುಂದೆ , ಶಾಂತಿ 
ಯಿಂದ , ಸಮಾಧಾನಚಿತ್ತದಿಂದ ನಮ್ಮ ಗತಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕೆನಿಸಿದೆ. ಎಂದಿದ್ದರೂ ಜಯ 
ನಮ್ಮದೇ ,' ಎಂದಿದ್ದರು . 
ಪೋಲೆಂಡನ ಸರ್ಕಾರ ಸಾವಿರಾರು ಜನರನ್ನು ಕೆಲಸದಿಂದ ತೆಗೆದು ಹಾಕಿದೆ ಎಂದು ಬಲ್ಲ ವಲಯಗಳು 
ತಿಳಿಸಿವೆ. 
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“ ನಮ್ಮ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚ್ನ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ, ಸ್ಕೂಲುಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ತಲೆಗೆ 
ನಾಸ್ತಿಕತೆಯನ್ನು ಕವನಿಸಂ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತುಂಬಿದರೂ ನಾವಿನ್ನೂ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿದಿದ್ದೇವೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಚರ್ಚೇ ಕಾರಣ.” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ ವಿಸಾ. 
ಡಿ 31. ರಷ್ಯಾದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಬಂಧಗಳ ಮೇಲೆರೇಗನ್ ನಿರ್ಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ . 
ಜನವರಿ 1, 1982 : ತನ್ನ ಮೇಲೆಆರ್ಥಿಕ ದಿಂಧನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ರಷ್ಯಾ ಅಮೇರಿಕಾ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ . 
“ಸಾರದೊಡನೆ ಮಾತುಕತೆಗೆ ಸಿದ್ಧ ,' ಎಂದು ವಲೇಸಾ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಅಸೋಸಿಯೇಟೆಡ್ 
ಪ್ರೆಸ್‌ ವರದಿ ಮಾಡಿದೆ. 
ರಷ್ಯಾದ ಮೇಲಿನ ಅಮೆರಿಕಾ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ನ ಬೆಂಬಲ, ಪಶ್ಚಿಮ ಜರನಿಯ ವಿರೋಧ. 
ಜ 2 . ತೀವ್ರವಾದ ಪೆಟ್ರೋಲ್ಕೊರತೆ ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿದೆ . ಹೊಸವರ್ಷಕ್ಕೆ ಯರು 
ಜೆಯ ಸಂದೇಶ: 'ದೇಶಪ್ರೇಮ ಯಾರೊಬ್ಬರ ಸೊತ್ತಲ್ಲ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಒಟ್ಟಾಗಿ 
ದುಡಿಯೋಣ. ” 
ಮಾಜಿ ನಾಯಕ ಗೀರೆಕ್ ಮತ್ತಿತರರನ್ನು ವಿಶೇಷ ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸ 
ಲಾಗುವುದು ಎಂದು ವಾರ್ಸಾ ರೇಡಿಯೋ ವರದಿ ಮಾಡಿದೆ . 
ರಷ್ಯಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ( ಪ್ರಾದ್ಧಾದಲ್ಲಿ) : “ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಮಿಲಿಟರಿ ಆಡಳಿತ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿರುವುದು 
ನೋವಿನ ವಿಷಯ , ಆದರೆ ರಕ್ತಪಾತವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಇದು ಅವಶ್ಯಕ .' 
ಭೂಗತರಾಗಿರುವ ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ನಾಯಕರೊಬ್ಬರು ಸೈನಿಕರಿಗೆ ಒಂದು ಕರೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ : 
* ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಆದೇಶಕ್ಕೆ ಕಿವಿಗೊಡದೆ ನಿಮ್ಮ ಅಂತಃಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿ .” 
ಕ್ಯಾಂಪ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಮುಕ್ತವಾಗಿ ಮಾತಾಡುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಚರ್ಚ್ ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಫೆಬ್ರುವರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಎಲ್ಲಾ ಚುನಾವಣೆಗಳನ್ನೂ ಸತ್ಕಾರ ರದ್ದು ಮಾಡಿದೆ. 
ಬ್ರಸೆಲ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಸಭೆ ಸೇರಿದ್ದ ನ್ಯಾಟೋ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಪೋಲೆಂಡ್ ಬಗ್ಗೆ ಒಮ್ಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 
ಬರಲಾಗಲಿಲ್ಲ, 
ಜ 3 , ಬಿ . ಬಿ . ಸಿ. ಯ ವರದಿ : ಪೋಲೆಂಡಿನ ಉಪಪ್ರಧಾನಿ ಬಾನ್‌ನಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮ ಜರ್ಮನಿಯ 
ನಾಯಕರೊಡನೆ ಮಾತುಕತೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ . 1980ರ ಆಗಸ್ಟ್‌ಗೆ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ( ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಸಮಯ) ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮರಳಿ ಹೋಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅರಾಜಕತೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ . 
ಗೀರೆಕ್ ಸಹಾಯಕರನ್ನು ವಿಚಾರಣೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಲಾಗಿದ್ದು , ವಿಚಾರಣೆ ಸದ್ಯದಲ್ಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಲಿದೆ. 
“ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಿಕರಿಗೆ ತಮ್ಮ ದೇಶದ ಸಂಘವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಹಕ್ಕು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಪೋಲೆಂಡಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸತ್ಕಾರವೇ ಕಾರಣ,” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ 
ಪೋಪ್, 
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ಜ 4 , 'ಸಾರದೊಡನೆ ಮಾತುಕತೆಗೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಸಾಲಿಡಾರಿಟಿಯ ಕಾರಕಾರಿ 
ಸಮಿತಿಯ ಸದಸ್ಯರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಬೇಕು,' ಎಂದು ವಲೇಸಾ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಜ 5 , ಸಿ. ಐ . ಎ . ಮತ್ತು ನ್ಯಾಟೋ ಸೇರಿ ಪೋಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಅರಾಜಕತೆ ಉಂಟುಮಾಡಿವೆ ಎಂದು 
ರಷ್ಯಾ . . 
ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ 9 ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ಮೂರೂವರೆಯಿಂದ ಏಳು ವರ್ಷದವರೆಗೆ ಜೈಲು ವಾಸದ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ವಾರ್ಸಾ ರೇಡಿಯೋ , 
ರಷ್ಯಾ ಮತ್ತು ಪೋಲೆಂಡಿನ ವಿರುದ್ದ ಅಮೆರಿಕಾ ವಿಧಿಸಿರುವ ಆರ್ಥಿಕ ದಿಗ್ಟಂಧನೆಗಳನ್ನು ತಾನು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆನಡಾ, 
ಕಾರಿಕರ ಸಂಬಳವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದಾಗಿ ಸತ್ಕಾರ ಭರವಸೆ ನೀಡಿದೆ. 
ಜ 6 , ಬ್ರಸೆಲ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಟೋ ದೇಶಗಳ ಸಭೆ, ಪೋಲೆಂಡಿನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಹದಗೆಡಿ 
ಸದಂತೆ ರಷ್ಯಾಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ. 
ಜ 7 , “ ವಲೇಸಾ, ಸತ್ಕಾರದವರು ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ಆಹಾರವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಡ್ರಗ್ಸ್‌ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರಬಹುದೆಂಬ ಅನುಮಾನ, ಗೆಳೆಯರು ತಂದುಕೊಡುವ ಆಹಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದಾರೆ' ಎಂದು ಪ್ಯಾರಿಸ್ಸಿನ ' ಲಾ ಮ್ಯಾಟಿನ್ ' ಪತ್ರಿಕೆ ವರದಿ ಮಾಡಿದೆ . 
ರೇಗನ್ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಜಮ್ಮನಿಯ ಛಾನ್ಸಲರ್‌ ನಡುವೆ ಮಾತುಕತೆ, ಪೋಲೆಂಡಿನ ವಿಷಯವನ್ನು 
ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಥೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ನಿರ್ಧಾರ. 
'ಪೋಲೆಂಡಿನ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯ ಜನರೇ ಬಗೆಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು' ಎಂದು ಚೀನಾಕಮನಿಸ್ಟ್ 
ಪಕ್ಷದ ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷ ಡೇಂಗ್ . 
ಜ 9 , ರಷಾದ ವಿಮಾನಗಳು ಅಮೆರಿಕಾಕ್ಕೆ ಬಂದು ಇಳಿಯದಂತೆ ರೇಗನ್ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ . 
ಈ ಮುನ್ನ ಇದೇ ರೀತಿಯ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಪೋಲಿಷ್ ವಿಮಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿತ್ತು . 
ಜ 10 , ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷದ ಅಧಿಕಾರವರ್ಗವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಬಿಷಪ್ ಗೃಂಪ್ 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ಸತ್ಕಾರವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಬಂಧಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಉತ್ತಮಪಡಿಸಬೇಕೆಂದು ಅನ್ನ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವನ್ನು ಹೂಡಿದ್ದಾರೆ . 
ಮಾರ್ಷಲ್ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಘೋಷಿಸಿದ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ನಂತರ ಯರುಜೆಲ್ಸಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಯೋಚಿಸಿದ್ದರು ಎಂದು ವರದಿಯಾಗಿದೆ . 
ಪಾಲಿಟೆಬರೆವನ್ನು ವಿಸರ್ಜಿಸಿ ನಿರ್ದೇಶಕ ಮಂಡಲಿಯೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ . 
ಜ 11 . ವಿದೇಶಿ ಪತ್ರಕತ್ರರ ಮೇಲಿನ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಾರಿ 
ವಲಯಗಳು ತಿಳಿಸಿವೆ. 
ಜ 12 . ಬಿಷಪ್ ಗ್ಲಿಂಪ್ ಮತ್ತು ಯರುಜೆ ನಡುವಣ ಮಾತುಕತೆಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿವೆ. 
ಬ್ರಸೆಲ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಟೋ ದೇಶಗಳ ಸಭೆ. ಎಲ್ಲಾ ಸದಸ್ಯ ದೇಶಗಳನ್ನು ತನ್ನ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಎಳೆಯಲು 
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ಅಮೆರಿಕಾದ ಪ್ರಯತ್ನ . 'ಪೋಲೆಂಡಿನ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ರಷ್ಯಾಗೆ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾದ ಕಾಲ್ಯಾಚರಣೆ ಹೆಚ್ಚಾದಲ್ಲಿ ಕೂಡಲೇ ಆರ್ಥಿಕ ದಿಗ್ಟಂಧನವನ್ನು ವಿಧಿಸು 
ತೇವೆ. ತಕ್ಷಣ ಸಾರ, ಚರ್ಚ್ ಮತ್ತು ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿ ನಡುವೆ ಮಾತುಕತೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಬೇಕು, ' 
ಎಂದು ಒಮ್ಮತದಿಂದ 15 ದೇಶಗಳು ನಿರ್ಧರಿಸಿವೆ. 
ರಷ್ಯಾದ ಟಾಸ್ನಿಂದ ನ್ಯಾಟೋ ನಿರ್ಧಾರಗ ಖಂಡನೆ : “ ಇದು ಪೋಲೆಂಡಿನ ಆಂತರಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗಿದೆ.' 
ವಾರ್ಸಾ ರೇಡಿಯೋ ಸಹಾ ನ್ಯಾಟೋ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ . 
ಜ14, ಪೋಲೆಂಡ್ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಪಕ್ಷದ ಬಗ್ಗೆ ರಷ್ಯಾ ಚಿಂತಾಕ್ರಾಂತವಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಪೋಲೆಂಡ್ ವಿದೇಶಾಂಗ ಸಚಿವರೊಡನೆ ರಷ್ಯಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮಾತುಕತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 
ಜನವರಿ 30 ರಂದು ' ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿ ದಿನಾಚರಣೆ' ಯನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಅಮೆರಿಕಾ , ಪಶ್ಚಿಮ 
ಯೂರೋಪಿನ ದೇಶಗಳು ಮತ್ತು ಜಪಾನ್‌ಗೆ ಕರೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
' ಸಾಲಿಡ್ಯಾರಿಟಿಯ ನಾಯಕನಾಗಿ ವಲೇಸಾಬದಲು ಬೇರೆಯಾರನ್ನೊ ತರುವ ಆಲೋಚನೆ ಸತ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸತ್ಕಾರದೊಡನೆ ಮಾತುಕತೆಗೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಸಾಲಿಗ್ಯಾರಿಟಿಯ ಇತರ 
ನಾಯಕರನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ವಸಾರ ಷರತ್ತನ್ನು ಸತ್ಕಾರ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ, ” ಎಂದು 
ಲಂಡನ್ನಿನ ' ಡೈಲಿ ಟೆಲಿಗ್ರಾಫ್ ' ವರದಿ ಮಾಡಿದೆ . 
ಜ 18, ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಅವಶ್ಯಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಶೇಕಡಾ 200 ರಿಂದ ಶೇಕಡ 
400ರವರೆಗೆ ಏರಿಸಿದ್ದು ಸಾಧುವಲ್ಲವೆಂದು ತನಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಾರ ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಸದ್ಯದಲ್ಲೇ ವಲೇಸಾರ ಬಿಡುಗಡೆ ಆಗಲಿದೆ ಎಂದುಪೋಲೆಂಡಿನ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್ ರಾಯಭಾರಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ . 
ಮಿಲಿಟರಿ ಅಡಳಿತ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಮೇಲೆ ದೇಶದ ದಿನ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 42 ರಿಂದ 22 ಕ್ಕೆ 
ಇಳಿದಿದೆ . ಇದು ನಮ್ಮ ಜೀವನ ಮಟ್ಟದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ 
ನಿಲುವುಗಳಿಗಾದ ಆಘಾತ' ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಹಿರಿಯ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ . 
ಪೋಲೆಂಡಿನಿಂದ ತಮಗೆ ವಾಪಸ್ಸಾಗಬೇಕಾದ ಸಾಲದ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೆರಿಕಾ, ಫ್ರಾನ್ಸ್ , ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್ , 
ಜನ್ಮನಿ ಮತ್ತು ಜಪಾನ್ ಸದ್ಯದಲ್ಲೇ ಪ್ಯಾರಿಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಸಭೆ ಸೇರಲಿವೆ . 
“ ಚರ್ಚ್ , ಕಾಲ್ಕೆಕರ ನಾಯಕತ್ವ ಸಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಆಸ್ಟ್ರಿಯಾ ಯರುಚಿಗೆ 
ಬೆಂಬಲವಿತ್ತಿದೆ. 


ಜ . 19 ಬಿಷಪ್ ಜೋಸೆಫ್ ಗ್ಲಿಂಪ್ ಮಿಲಿಟರಿ ಸತ್ಕಾರವನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ಸರಕಾರ ಅನವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಕಾರಿಕರನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ , ಹಿಂಸಿಸುತ್ತಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ . 
ಅಮೆರಿಕಾ , ಕೆನಡಾ, ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾ ಮತ್ತು ಥಾಯ್ಲೆಂಡ್ ಸಯ್ಯಾರಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯಕೋರಿ ಅರ್ಜಿ 
ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಪೋಲ್‌ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದೆ, 

ಸಂಗ್ರಹ : ಎ . ಆರ್ . ನಾಗಭೂಷಣ 
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ಸಂಪಾದಕಿ ಒಪ್ಪಣಸು 


ಯುಗದ ಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆ 


ಕಾವ್ಯ ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಹಾರುವ ಗರುಡ ; ಅವನ ಗರಡಿಯಲ್ಲಿ 
ನವೋನವ ಗಾರುಡ ಮಂತ್ರ ಒಡಮೂಡಬೇಕು. ಅವನ 
ಗರಿಯಲ್ಲಿಯ ಶರಣಾಗುವ ಶರ - ಭಾವ ಇರುವುದು ... ... 
ಕಾವ್ಯವೂ ಕರ್ಮ ; ಅದು ಪುರುಷಾರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಲಿ ; ಬರಿ 
ಪ್ರಕೃತಿ- ವಿಲಾಸವಾಗದಿರಲಿ – ಎಂಬುದೇ ಕಾವೋದ್ಯೋಗ 

- ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿರಾಟ್ ಸ್ವರೂಪ 


* ಇದು ಮಂತ್ರ , ಅರ್ಥಕೊಗ್ಗದ ಶಬ್ದಗಳ ಪವಣಿಸುವ ತಂತ್ರ 

– ಗಾರುಡಿಗ 


ದಿ ಶರವ ತನ್ಮಯೋ 


ಭವೇತ್ 


- ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ 
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ಇವು ನೆನಪುಗಳು . ಅರವತ್ತರ ದಶಕದ ಕೊನೆಯ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಜಿ . ಬಿ . 
ಜೋಷಿಯವರ ಮನೋಹರ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ಮಹಡಿ ಮೇಲೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಚರ್ಚೆಗೆಂದು ಕೂಡು 
ತಿದ್ದೆವು - ವರ್ಷಕ್ಕೊಂದು ಬಾರಿ ನಾನು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಿಂದ ನನ್ನ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮುಗಿಸಿ ಬಂದಿದ್ದೆ . ನಮ್ಮ 
ಚಳವಳಿಯ ಮತ್ತಿನಲ್ಲಿದ್ದೆ. ಜೋಷಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣಿನ ರಸಾಯನ ಮತ್ತು ರೊಟ್ಟಿಯ 
ಉಪಚಾರ ; ಬೇಂದ್ರೆಯ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಓದುಗರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ - ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರಮುಖರಾದ 
ಗೆಳೆಯ ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತುಕೋಟಿಯಿಂದ ಬೇಂದ್ರೆ ಕಾವ್ಯದ ನಿರಂತರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ - ಇಡೀ ಹಗಲು, 
ಇಡೀ ರಾತ್ರೆ , ನಾನೇನಾದರೂ ನಿದ್ದೆ ಹೋದರೆ ಎಬ್ಬಿಸಿ ಕೀರ್ತಿ ಕವಳ ಉಗಿದು ಬಂದು ಮಾತಾಡು 
ತಿದ್ದರು. ಎಚ್ಚರಕ್ಕಿಂತ ಕನಸಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಜ್ಞರೆಂದು ಬೇಂದ್ರೆಯಿಂದ ಕರೆಸಿಕೊಂಡ ಜಿ . ಬಿ .ಜೋಷಿ 
ತೂಕಡಿಸುತ್ತ ಈ ರಸಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದರೆ, ಗೆಳೆಯ ರಾಜೀವ ತಾರಾನಾಥರು ಮತ್ತು ನಾನು 
ನಮ್ಮ ನವ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯ ` ಐರನಿ ' ಯನ್ನು ಕೀರ್ತಿಯ ಕವಳ ತುಂಬಿದ ಉತ್ಕಂಠ ಉತ್ಕಟತೆಯಿಂದ 
ಅಂತೂ ಇಂತೂ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಜೋಷಿತಮ್ಮ ಆಗಿನೊಂದು ವ್ರತದ ಪಾಲನೆಗಾಗಿ 
ಚಪ್ಪಲಿ ಹಾಕದ ಪಾದಗಳನ್ನು ಉಜ್ಜುತ್ತ , ತಮ್ಮ ತೇಲುಗಣ್ಣಲ್ಲೆ ತಾವಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಈ ಆಟವನ್ನು 
ಮುಗುಳಗೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖಿಸುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾರೆ. ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಮನೋಹರ ಗ್ರಂಥಮಾಲಾ 
ಮಹಡಿಯ ಮೇಲೆ ನವ್ಯರ ಇಡೀ ಸೆಟ್ ಸೇರುತ್ತಿತ್ತು : ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿ , ಗಿರೀಶ ಕಾರ್ನಾಡ, 
ಜಿ . ಎಸ್ . ಆಮೂರ- ಹೀಗೆ ಹಲವು ಹಿರಿಯ ಕಿರಿಯರು. ಇವು ನನಗೆ ಅಕ್ಷರಶಃ ರಸದೌತಣದ ದಿನಗಳು , 

ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನೋಡಲು ನಾನು ಕಲಿತಿದ್ದ ಆ ದಿನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆಯಂಥ ಕವಿ “ ಈಗಿನ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ” ಎಂದು ನಾನು ಅಂದದ್ದು, 
“ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ” ಎಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಎಡೆಕೊಟ್ಟಿತ್ತು . ಆಗ ನಾನು ಇದು ಮೌಲ್ಯ ನಿರ್ಣಯದ 
ಮಾತಲ್ಲ ಎಂದು ನನ್ನ ನಿಲುವಿಗೆ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಯೂರೋಪ್‌ಗಳ ನಡುವಿನ ವಿಭಿನ್ನ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳೇನು, ಅವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಬರುವ ಕಾವ್ಯದ ಪರಿಯೇನು ಎಂಬ ವಿವರಣೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಗೊಂದಲದಂತೆ ಕಾಣುವ, ನಾನು ಭಾವಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಗಲೂ ನನಗೆ ಅನುಭಾವ 
ಪಂಥದ ಬೇಂದ್ರೆಯೂ , ಅರ್ಷದೃಷ್ಟಿಯ ಅಡಿಗರೂ ಪ್ರಿಯರೇ ಆಗಿದ್ದರು. ಉತ್ಪಾದನಾ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲ 
ತನ್ಮೂಲಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೇಶ ಪಡೆಯುವ ಉನ್ನತಿಯಿಂದಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಬರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಿಂದುಳಿದ ಇನ್ನೊಂದು ದೇಶದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದೇನೂ ನಾನು ಆಗಲೂ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ : ಈಗಲೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ' ಪ್ರಗತಿಶೀಲರಿಗೆ 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ ಗೊಂದಲಿಗನಾಗಿ ಕಾಣುವ ಅಪಾಯ ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಹೇಳುವೆ : “ ಬೇಂದ್ರೆ 
ಯಂಥ ಕವಿ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ; ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ . ಮತ್ತು ಹಾಗೆ 
ಕನ್ನಡದ ಒಬ್ಬ ಕವಿಯನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತೇವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ.” ನನ್ನಲ್ಲಾದ ಈ ಬದ 
ಲಾವಣೆಗೆ ಕಾರಣ ಬೇಂದ್ರೆಯ ಕಾವ್ಯ ನನ್ನನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಗಾಢವಾಗಿ ಈಗ ಕಲಕುತ್ತಿದೆ 
ಎಂಬುದು ; ಜೊತೆಗೇ , ಐರೋಪ್ಯರ ಉನ್ನತಿ' ಯು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾವಿಡಬೇಕಾದ 
ಅನಿವಾರ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಎಂದು ನನಗೆ ಅನ್ನಿಸದೇ ಇರುವುದು . ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಲಾತೀತವಾದ್ದನ್ನು 
ಗರ್ಭಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ತೇಜಸ್ಸಿನಕಾವ್ಯ ಯಾವ ದೇಶದ್ದೇ ಆಗಿರಲಿ , ಆಯಾ ದೇಶದ ಹಿಂದನ್ನು ಇಂದೆಂಬಂತೆ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವ , ತನ್ಮೂಲಕ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸ್ಮತಿಸಾತತ್ಯದ ಜೀವಂತ ದಾಖಲೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೇಂದ್ರೆ ಕಾವ್ಯದ ಭೂಮಿಕೆಯಾದ ಧಾರವಾಡದ ನೆಲ , ಆಕಾಶವನ್ನು 
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ನುಂಗಿದೆ ; ಶೂದ್ರ ಜಾನಪದವನ್ನೂ , ಆರ್ಷ ವೇದವನ್ನೂ , ಐರೋಪ್ಯ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ , ಕನ್ನಡ 
ಕಾವ್ಯದ ಹಿಂದನ್ನೂ ಈ ಭೂಪ್ರದೇಶದ ಪಚನಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದ ಬೇಂದ್ರೆಯ ಸಂವೇದನೆ ಜೀರ್ಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ . ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈಗ ಎಷ್ಟು ಅಪರೂಪವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ ಐರ್‌ಲ್ಯಾಂಡಿನ ಕವಿ 
ಏಟ್ಸ್ ಬಯಸಿದ್ದನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆ ಆಗಿದ್ದರು . 


ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗ್ರಾಮ್ಯದ ಘಾಟು ತರಬಲ್ಲ, ರಸಿಕ ಸಂವಾದದ ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ 
ಪ್ರೌಢ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಊರಬಲ್ಲ ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ಜಿ . ಬಿ . ಜೋಷಿ ತಮ್ಮ ಮಹಡಿಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಒಂದು ದಿನವನ್ನು ನಾನು ಮರೆಯಲಾರೆ . ನಾನು ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ ಹೈಸ್ಕೂಲಿನಲ್ಲಿ 
ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಗ ತುಂಗೆಯ ದಡದ ಮೇಲಿಂದ, ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ಗುಡ್ಡದಿಂದ ಕಂಡಿದ್ದ ಎಷ್ಟೋ ಬೆಳಗುಗಳ 
ನೆನಪನ್ನು ಥಟ್ಟನೇ ಒಂದು ಬೆರಗಿನ ಅನುಭವವನ್ನಾಗಿ ತಮ್ಮ ವಾಚನದಿಂದ ಪರಿವರ್ತಿಸಿವವರು 
ಬೇಂದ್ರೆ . ಅನಂತರ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ಉತ್ತೇಜಿಸಿದ ಹೊಸಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ನಾನು ಮತ್ತೆ 
ಓದಿದ್ದು . ನನ್ನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ರುಚಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ನಾನು ಹಿಂದಿನ 
ಹುಡುಗನ ಆರಾಧನಾಭಾವದಿಂದಲೂ ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಗಮನಿಸು 
ವುದು ಅನಿವಾರವಾಗಿತ್ತು . 

ಅವತ್ತು ವಿನಾಕಾರಣ ಬೇಂದ್ರೆ ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದರು. ವಯಸ್ಸಾದ ವರ್ತಕರೊಬ್ಬರು ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು 
ಕುಶಲ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಲೆಂದು ಹೇಳಿದ ಒಂದು ಮಾತಷ್ಟೆ ಬೇಂದ್ರೆಯ ಈ ಸಿಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು . 
“ನೀವು ಗದಗಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣದ ವರದಿಯನ್ನು ಪೇಪರಲ್ಲಿ ಓದಿದೆ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಆ ವರ್ತಕರು 
ಹಿಂದೆ ಗೆಳೆಯರ ಗುಂಪಲ್ಲಿ ಇದ್ದವರಂತೆ ಹೇಳಿದ್ದು. ಮರುಮಾತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತೆ ಬೇಂದ್ರೆ 
ರೇಗಾಡತೊಡಗಿದರು . ತಾನೇನು ಗದಗಿಗೆ ಕೇಳಿ ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ? ಪೇಪರಲ್ಲಿ ವರದಿಯಾಗಲೆಂದೇ 
ತಾನೇನು ಮಾತಾಡಿದ್ದ? ತನ್ನನ್ನು ಕರೆಯದೆ ಈ ವರ್ತಕನನ್ನೇನು, ಅವರು ಕರೆಯುತ್ತಾರ? - ಇತ್ಯಾದಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ. ವರ್ತಕರು ತುಟಿಪಿಟಕ್ಕೆನ್ನದೆ ' ಮಾಸ್ತರರ ಬೈಗಳವನ್ನು ನುಂಗಿಕೊಂಡು ನನ್ನ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಗೆ 
ಪಾತ್ರರಾದರು . ಯೂರೋಪಿಗೆ ಹೋಗಲೆಂದು ತನಗೆ ಆಮಂತ್ರಣ ಬಂದಾಗ, ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಜಗಳ ಇನ್ನೂ ಮುಗಿಯದಿರುವಾಗ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ತನಗಿರುವ ಕೆಲಸವೇನು ಎಂದು ಬೇಂದ್ರೆ 
ಅಂದದ್ದರ ಅರ್ಥ ಆಗ ನನಗೆ ಹೊಳೆಯಿತು. ನನಗೆ ಆಗ ಮುಖ್ಯವೆನಿಸಿದ್ದು : ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲ 
ಧಾರವಾಡದ ಮಂದಿ ಹೇಗೆ ಈ ಕವಿಯನ್ನು ಆತನ ಎಲ್ಲ ಗುಣ -ದೋಷಗಳಲ್ಲೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
ಮನ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು. ಬೇಂದ್ರೆಗೆ ಮುಖವಾಡದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ ; 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಅದು ಬೇಕಿರಲಿಲ್ಲ . ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವದ ಎಲ್ಲ ಅಂಕು ಡೊಂಕುಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಡದೆ 
ಹೊಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುವ ಕೆಂಡದಂತೆ ಅವರಿದ್ದರು. ಸ್ವ - ಭಾವದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳ 
ಬಲ್ಲಂತೆ ಕನ್ನಡ- ಸಂಸ್ಕೃತ, ಜಾನಪದ - ಆರ್ಷೇಯಗಳ ಬೆಸುಗೆಯಾದ ಅವರ ಶೈಲಿಯ ಒಳಗುಟ್ಟು , 
ಛತ್ರಿ ಚೀಲಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಧಾರವಾಡದ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಓಡಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಅವರ ಕೋಪತಾಪ 
ಸಂಭ್ರಮಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲೇ ಅಡಗಿದೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ನೊಬೆಲ್ ಪಾರಿತೋಷಕ ಪಡೆದ ನಂತರ ಗೌರ 
ವಾನ್ವಿತ ಋಷಿಯಂತೆ ಬದುಕಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಠಾಕೂರರು ತಮ್ಮ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಗುಪ್ತವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
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ಅಂಕು ಡೊಂಕುಗಳನ್ನು ಬರೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಯಿತು. ಮಾತು ಸರಳರೇಖೆಯ ' ಗಂಭೀರ ವಾಣಿಯಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರ ಅಪಾಯ ಅದು. ತಾನು ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಆದರ್ಶವನ್ನು ' ಮುಖವಾಡ' ಮಾಡಿಕೊಂಡು, 
ಕಲ್ಪಕ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲದನ್ನು ನಿಜಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೊರಟ ಏಟ್ಸ್ ತನ್ನ ಕೊನೆ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಅದಮ್ಯ ಹಸಿತನವನ್ನು ಚೀರಿ ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು. ತನ್ನ ಈ ಟ್ರಾಜಿಕ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಆತ್ಮೀಯನಾಗುವ ಏಡ್ಸ್ ನನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಡಿದ ಮಾತು ಇದಲ್ಲ . ತನ್ನ ಆವರಣ 
ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸಿದ ಕಾವ್ಯದ ಮಂತ್ರಶಕ್ತಿಗೆ ಪಾಯವಾಗುವಂತೆ, ಏಟ್ಸ್ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಮದಲ್ಲಿ, ಟ್ರಾಜಿಕ್ ಹರ್ಷದಲ್ಲಿ, ಸಾಂತ್ವನಕ್ಕೆ ಹಾತೊರೆಯದಂತೆ ಬಿಚ್ಚಿಡುತ್ತ ಹೋಗುವ 
ಕ್ರಮವೂ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅನುಭವವೇ . ಆದರೆ ಬೇಂದ್ರೆ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಇಹ - ಪರಗಳ ಪರದಾಟಗಳನ್ನು 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಅವರನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ ವಾತಾವರಣದಿಂದ ಕೂಡ ಎನ್ನದೇ 
ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. 
ಈ ಅವಧೂತರ ಹುಚ್ಚು ವಕ್ರತೆಗಳನ್ನು ಅಂಥ ಅಸಾಮಾನ್ಯರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಜೀವನ 
ಶೈಲಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಜನ ಯಾವತ್ತೂ ಬೇಂದ್ರೆಯಂಥವರಿಂದ ಮುಜುಗರ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ . 
ಜಾನಪದ - ಆರ್ಷೇಯಗಳು ಬೆರತಲ್ಲಿ ಮಡಿವಂತಿಕೆಯಿಲ್ಲ ; ಕೊಲ್ಲುವ ಗಾಂಭೀರವಿಲ್ಲ ; ಮುಚ್ಚು 
ಮರೆಯಿಲ್ಲ; ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಕ್ಕೂ , ಸರ್ವಸಮ್ಮತ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಗೆರೆಗಳಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲಿ ದೈನಿಕವೇ 
ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ; ಮಾತೇ ಮಂತ್ರ ; ನೀರಿಗೆಂದು ಹೊರಟ ವೈಯಾರಿ ರಾಧೆ , ಮೋಹಿತನಾದ 
ಹುಡುಗ ಕೃಷ್ಣ ; ಜೋಳದ ರೊಟ್ಟಿ ತಿನ್ನುವ ಪ್ರತಿ ತಾಯಿ ಮೊಲೆಯನ್ನುಣಿಸುವುದು ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ; 
ಭಿಕ್ಷೆಯೆತ್ತುವ ಜೋಗಿ ಶಿವನ ಗಣ. ತುಕಾರಾಮ್ , ಕಬೀರ್ , ಅಕ್ಕ , ಚೈತನ್ಯ , ಶಿಶುನಾಳ 
ಶರೀಫ್ - ಹೀಗೆ, ಇಹಪರಗಳನ್ನು ಒಡಲಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಸಂತೆಯಲ್ಲಿ ಒಡನಾಡಿದವರು , 
ಧಾರವಾಡದ ಬೇಂದ್ರೆ ಅಂಥವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ - ಆದರೆ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ರಸಿಕ, ಹೆಚ್ಚು 
ಲೌಕಿಕ, ಮೈಮರೆತಾಗಲೂ ಮೈಯ ಪರಿವೆ ಕಳಕೊಳ್ಳಲಾರದವ . . 
- ಇದು ಊನವೆಂದು ತಿಳಿದವನು ನಾನಲ್ಲ. ಸಂಖ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಹುಚ್ಚಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆಯ ರಸಿಕ 
ಸಂವಾದ ಕೇವಲ ವಿವಾದವೋ , ಅಥವಾ ಆತ್ಮಗತವೋ ಆಗಿ ನಮಗವರು ನಿಲುಕದೇ ಹೋದದ್ದು 
ನಮ್ಮ ದುರ್ದೈವವೆನ್ನಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದೆ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸುಲಭ ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ವಾದ ಬೇಂದ್ರೆ ಮಾತ್ರ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯರಾದರು. ಕೆಲವರಿಗವರು ' ಹುಬ್ಬಳಿಯಾಂವ' ದ ಬೇಂದ್ರೆ ; 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರಿಗೆ ' ಗಂಗಾವತರಣ ' ದ ಬೇಂದ್ರೆ ; ' ಪಕ್ಷ ' ಪಾತಿಗಳಿಗೆ ' ಕುರುಡು ಕಾಂಚಾಣ ' ದಂಥದನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಬರೆಯಬೇಕಿದ್ದ ಬೇಂದ್ರೆ . ಭಕ್ತರಿಗೆ “ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ' ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವರ ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ , ಅವರ ಕಠಿಣ ರಚನೆಗಳು ವಿಮರ್ಶಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅನಾದರಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದವು. 
ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ಜಾನಪದ ಕವಿಯೆಂದು ಮನ್ನಿಸಿ ಅವರಿಂದ ರಂಜನೆ ಮಾತ್ರ ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಜನರಿಂದ ಬೇಂದ್ರೆ, ಹೀಗೆ ದೂರವಾಗಿ , ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಗಮ್ಯರಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ ತನ್ನ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸದಿದ್ದರೂ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು. 

ಅವತ್ತು ಬೇಂದ್ರೆ, ತರಕಾರಿ ತುಂಬಿದ್ದ ಚೀಲವನ್ನು ಕುರ್ಚಿಯ ಮೇಲಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದು 
ಚೀಲದಿಂದ ಪ್ಲಾಸ್ಟಿಕ್‌ನ ಕೆಲವು ಸಾಲುಗಳನ್ನೂ ಚೌಕಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದು ಇದು ಭೂಮಿ, ಇದು 
ಸೂರ್ಯ, ಇದು ಪ್ರಾಣ, ಇದು ಇಂಥ ಸಂಖ್ಯೆ ಎಂದೇನೇನೋ ಹೇಳತೊಡಗಿದಾಗ ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದುದು ಆಟದ ಸಾಮಾನುಗಳಂತಿದ್ದ ಅವರ ಟೀಚಿಂಗ್ ಏಡ್‌ಗಳು ಮಾತ್ರ . ಯಾವನೋ 
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ಮೆಡಿಕಲ್ ರೆಪ್ರೆಸೆಂಟೆಟಿವ್‌ನಿಂದ ಪಡೆದಿದ್ದ ಈ ವಸ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ ಸಂಖ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಅದ್ಭುತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಅವರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು . ಚೀಲದಿಂದ ಹಾವುಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ಆಡಿಸುವ ಹಾವಾಡಿಗ 
ನಂತೆ ಅವರು ಕಂಡರೂ ಸಹ ಅವರ ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆರ್ತತೆಯಿತ್ತು . ಆದರೆ ಸಂಖ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರ ತಿಳಿಯದ 
ನನ್ನ ಮೌಡ್ಯ ಅಥವಾ ಇದು ಅಮುಖ್ಯವೆಂಬ ನನ್ನ ಹಠಗಳಿಂದಾಗಿ ನಾನು ಹೊರಗುಳಿದೆ. ಅವರ ಹಾವ 
ಭಾವಗಳು , ಕೈಯಾಟ, ಕಣ್ಣಾಟಗಳು , ಮಾತಿನ ಮೋಡಿ ವಿಲಾಸಗಳು ನನಗರ್ಥವಾಗದಕಟ್ಟಾ 
ದುವು. ದೂರದೂರಹೋಗಿ ಮಾಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ಅವರ ಗಾರುಡಿಗ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೆ ಮರಳಿಸುವ ಉಪಾಯ ನಮಗೆ ಹೊಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ . 


ಕೊನೆತನಕ ಆತ್ಮಕಾಮಿಯಾಗಿದ್ದುದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಜೀವಕಾಮಿಯೂ ಆಗಿದ್ದ ಬೇಂದ್ರೆ 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಕೆಳಗಿಳಿದೂ ಬರಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದರು . ನಮ್ಮ ಜೊತೆ ನಿಂತು ಗೆಲುವಿನಿಂದ ಫೋಟೋ ತೆಗೆಸಿ 
ಕೊಂಡರು . ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣನ್ನು ಹಸಿದ ಹುಡುಗನಂತೆ ತಿಂದರು. ತೂಕಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತಗಳ 
ಜೋಕಾಲಿಯಾಡುವ ಜೋಷಿಯನ್ನು ಗೇಲಿ ಮಾಡಿದರು . ಟೇಬಲ್ಲಿನ ಸುತ್ತ ಕೂತಾಗ ತಾನು 
ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಬರೆಯಲು ಹೊರಟ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕಥೆ ಹೇಳಿದರು . ಇದು ನನಗೆ 
ಮಹತ್ವದ್ದೆನ್ನಿಸುವುದರಿಂದ ವಿವರಿಸುವೆ. 

ಬೇಂದ್ರೆ ಬರೆಯಲು ಶುರುಮಾಡಿದ್ದ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಗಂಡು ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೇಮಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೈ ಬೆಸೆಯದ, ಪೈಟಾನಿಕ್ ಪ್ರಣಯ ಅದು . 
ಆಧ್ಯಾಯದಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೊಬ್ಬ ಪುತ್ರ ಜನಿಸುತ್ತಾನೆ ಅಂದರೆ ಮಾನಸ ಪುತ್ರ , 
* ಈ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆ “ ಅಣ್ಣ ಮಾಸ್ತಿ 'ಗೆ ಓದಲು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಮಾಸ್ತಿ ಹೇಳು 
ತಾರೆ : ಸರಿ , ಮಾನಸಪುತ್ರ ಬೇಕಾದರೆ ಹುಟ್ಟಲಿ, ಆದರೆ ಇದು ಕಾದಂಬರಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಗಂಡು 
ಹೆಣ್ಣುಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯದಂತೆಯಾದರೂ ಅವರ ಮೈಗಳು ಕೂಡಿದವು ಎಂದು ಸೂಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇದೇ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಹೇಳಿದರೆಂದು ಅಲ್ಲ - ನಾನು ನೆನಪಿಂದ ಬೇಂದ್ರೆ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ವರದಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಅಂತೂ ಆ ಕತೆ ಕನ್ನಡದ ಈ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ಲೇಖಕರ 
ಬಗ್ಗೆಯಲ್ಲದೇ , ಭಾವಗೀತೆ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಹಿಂದೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ನನಗೆ ತುಂಬ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೆನ್ನಿಸಿತ್ತು . 

ಈಗ ಹೀಗೂ ಅನ್ನಿಸತ್ತೆ : ಬೇಂದ್ರೆ ಕಾದಂಬರಿ ಬರೆದಿದ್ದರೆ , ಅದೂ ಕೂಡ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ರುತ್ತಿತ್ತು . ಅವರ ನಾಟಕ ಕನ್ನಡದ ಮೊದಲನೇ ಅಬ್ಬರ್ಡ್ ನಾಟಕವಾಗಿಲ್ಲವೇ ? – ಹಾಗೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಹದ ಮತ್ತು ಋತುಗಳನ್ನು ಮಾರದ ವಾಸ್ತವತೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಜೀವಾಳವೆನ್ನ 
ಬಹುದಾದರೂ ಕಾದಂಬರಿ ಕೇವಲ ವರದಿಯಾಗದೆ ಕಲಾಕೃತಿಯೆನ್ನಿಸುವುದು ರೂಢಿಜಡರಾಗಿ ನಾವು 
ಏನನ್ನು ವಾಸ್ತವವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೋ ಅದರಾಚೆಗಿನದನ್ನು , ಅನೂಹ್ಯವನ್ನು ಅದುಮೂಡಿಸಿದಾಗ , 
ಬೇಂದ್ರೆ ಬರೆಯಬಹುದಾದ ಕಾದಂಬರಿ ಗಾರ್ಶಿಯಲ್‌ ಮಾರ್‌ಕ್ವಿಸ್‌ನ One Hundred Years of 
Solitude ನಂತೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಪಡಬೇಕಿಲ್ಲ. 

ಅಕ್ಷಯ ಬತ್ತಳಿಕೆಯಂಥ ಕಲ್ಪಕತೆ , ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಂದಲೋ ಓದಿ ಪಡೆದ ವಿಲಕ್ಷಣ ವಿಚಾರಗಳು , 
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ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರವಾಹದ ಮುಕ್ತ ಚಲನ ಶಕ್ತಿ , ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಕೂಡಿಸಬಲ್ಲ ಚಾತುರ , 
ಮಾತಿನ ರಭಸದಲ್ಲೆ ಮೌನದ ಮಡುವಿಗೆ ಸೆಳೆಯಬಲ್ಲ ಒಳಸುಳಿಗಳು - ಇವು ಲ್ಯಾಟಿನ್ ಅಮೆರಿಕಾದ . 
ಬೋರೆಸ್‌ನಲ್ಲಿ, ಐರ್‌ಲ್ಯಾಂಡಿನ ಜಾಯಮ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ ನಾವುಕಾಣುವ ಗುಣಗಳು. ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದರೆ ' ಹಿಂದು 
ಇದ' ದೇಶಗಳ ಈ ಇಬ್ಬರು ಲೇಖಕರಲ್ಲಿದ್ದ ಶಕ್ತಿ ಬೇಂದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇತ್ತು . ಆದರೆ ಬೇಂದ್ರೆಗಿದ್ದಂತಹ 
ಕಲ್ಪಕ ಶಕ್ತಿ ನವೋದಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಲಿಲ್ಲ . ನೈತಿಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ , ದಟ್ಟವಾದ ವಾಸ್ತವತೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅರಿವು - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಾದಂಬರಿಯ ಅತ್ಯಗತ್ಯ ದ್ರವ್ಯಗಳು . 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅವು ಹೇರಳವಾಗಿವೆ . ಆದರೆ ಕಾದಂಬರಿ ಕೂಡ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೊಸ ರಸಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಲು ಬೇಂದ್ರೆಗಿದ್ದಂಥ ರೂಪಕ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರತಿಭೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಮನೋಹರ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ಮಹಡಿಯಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಂದ್ರೆ ನನ್ನ ಉದ್ದಟ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳಿಂದ ರೇಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಭಾವಗೀತ ಪ್ರಕಾರವೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿ 
ದಿರಬಹುದಲ್ಲವೆ ಎಂಬ ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದಕ್ಕೆ ಅವರು ಹೌದೆಂದರು. ಅನಂತರ, ಕೀರ್ತಿಯವರ 
ಜೊತೆ ನಾನು ನಡೆಸಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ವಾಗ್ವಾದಕ್ಕೆ ಬೇಂದ್ರೆಯಿಂದ ಈ ಉತ್ತರ ಪಡೆಯುವುದು ನನಗೆ 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿತ್ತು . ನವ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಿಂದ ಬೇಂದ್ರೆ ಹೊರಗುಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ 
ನಾನು ಸಮರ್ಥನೆ ಹುಡುಕುತ್ತಿದ್ದೆನೆಂದು ನೆನಪು. 

- ಮೇಲಿನ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆಯೇ ಒಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆಯ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರಲು 
ನಾನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೆ. ನನ್ನ ವಿಚಾರ ಹೀಗಿತ್ತು : ಬೇಂದ್ರೆಗೆ ಅವರ ಮಾಂತ್ರಿಕತೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರು 
ವುದು ಈಗಿನ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಧಾರವಾಡ ಕುರಿತು ಅವರು ಬರೆಯದೇ ಇರುವುದರಿಂದ. 
ಬಾಲ್ಯದ ನೆನಪು ಅವರ ಸಾಮಗ್ರಿ , ನಾದದ ಉಪಾಸಕರಾದ ಅವರ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ನಮ್ಮ ಕಾಲದಕೂರೆ 
ಸತ್ಯಗಳು ದಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ - ಅವು ಅವರಿಗೆ ಬೇಕೂ ಇಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲವರು ನಾದದ ಗುಮ್ಮಟದಲ್ಲಡಗಿ ಮತ್ತರಾಗಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗಿನ ವಿಘಟನೆಗಳು ಅವರಿಗೆ 
ಕ್ಷುಲ್ಲಕವೆನ್ನಿಸುತ್ತವೆ. 'ಮೊದಲಗಿತ್ತಿ ' , 'ಕುರುಡುಕಾಂಚಾಣ' , ದಾಂಪತ್ಯ ವಿರಸದ ಅವರ ಹಲವು 
ಕವನಗಳು , ತನ್ನ ಕಥೆಯಲ್ಲೇ ನಾಡಿನ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ' ಸಖೀಗೀತ - ಇಂಥ ಹಲವು ಕೃತಿಗಳು 
ನನ್ನ ಗಮನದಲ್ಲಿದ್ದ ಬೇಂದ್ರೆ ನನಗೆ ನಶಿಸುತ್ತಿರುವ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ ಕೊನೆಯ ದೊಡ್ಡ ಕವಿ 
ಎಂದು ಅನ್ನಿಸಿತ್ತು . ಈ ಅನ್ನಿಸಿಕೆಯನ್ನೇನೂ ನಾನು ಈಗ ತೊರೆದಿಲ್ಲ ; ಆದರೆ ಇಂಥ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅರಿವು ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಾನುಭವದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಬದಲಿಸಬಲ್ಲುದೆಂದಾಗಲೀ , ಅಥವಾ ಬೇಂದ್ರೆಯಂಥ 
ಕವಿ ತನ್ನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದು, ಹಾಗದನ್ನು ಕಾಣಲಾರದ ನಮಗೆ ಅಪ್ರಸುತ್ತವೆಂದಾಗಲೀ ನಾನೀಗ 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ.... 
* .. ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬೇಂದ್ರೆ ಓದಿದ ' ಸಣ್ಣ -ಸೋಮವಾರ' ಪದ್ಯದ ಬಗ್ಗೆಯಾಗಿತ್ತು . ಅದು 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಇಳಿವಯಸ್ಸಲ್ಲಿ ಬರೆದದ್ದು. ಬೇಂದ್ರೆಯ ಮಾಂತ್ರಿಕತೆ ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲೂ ಇದೆ. ಈ 
ಸಾಲುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ: 
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ಭಜನೀಯ ಮಾಳದ ಧನಿ 
ಅಲ್ಲಾ ದೂರಾ ಅಲ್ಲಾ ಸನಿ 

ತುಳುಕ್ಯಾಡತಾವ ದಿಕ್ಕು ದಿಕ್ಕು . 
ತಪ್ಪಿ ಉಳಿದಕೋಗಿಲಾ 
ನಡುವೇನ ಕೂಗ್ಯದ 

ಶ್ರಾವಣದ ರುಡಿಯೊಳಗ ಸಿಕ್ಕು . 
ಹರಹರ ಮಹಾದೇವ 
ಈಸಾಡತಾವ ಜೀವಾ 

ಮಾನಸ ಸರೋವರ ಹೊಕ್ಕು . 
ಕೀರ್ತಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ : “ದೂರವೂ ಅಲ್ಲ , ಹತ್ತಿರವೂ ಅಲ್ಲದ ಭಜನೆಯ ಧ್ವನಿ, ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣದಂತೆ ಕೂತುಕೂಗುವಕೋಗಿಲೆ, ನೀರಿನಾಳದಲ್ಲಿ ಈಸಾಡುವ ಮಾನ ಇವು ಲೌಕಿಕ ಹಾಗೂ 
ಪಾರಲೌಕಿಕದ ಎಳೆತದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಜೀವದ ಒದ್ದಾಟವನ್ನು ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ” 
( ಶೃಂಗದ ಬೆನ್ನೇರಿ, ಪು. 113) . 

- ' ಸಣ್ಣ -ಸೋಮವಾರ ' ವನ್ನು ಬಾಲಕನ ಕಣ್ಣಿಂದ ನೋಡಿ ಬೇಂದ್ರೆ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕವಿತೆ 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ: ' ಬಂತಣ್ಣ ಸಣ್ಣ - ಸೋಮವಾರ/ ಕಾಣ ಬೇಕಣ್ಣ ಸೋಮೇಶ್ವರ'. 
ಆದರೆ ಪದ್ಯ ಕೊನೆಯಾಗುವುದು ಹೀಗೆ : 

ಎಣಿಸಿದರ ಏನೋ ಕನಸ 
ಕಂಡಾಂಗ ಅನಸ್ತದ 

ಕಣ್ಣು | ಆಗ್ರಾವ ಹ್ಯಾಂಗೊ ತೇಲುಮೇಲಾ 
ನೆನಪಿನ ಓರಿಯೊಳಗ . 
ಮಿಣುಕಾವ ಎಣ್ಣೆದೀಪ 

- ಎಲ್ಲೆ | ಹೋದಾವೊ ಗೆಳೆಯ ಆಕಾಲಾ? 
ಅಂದರೆ , ಈ ಪದ್ಯದ ಅನುಭವ ಕೇವಲ ಹಳಹಳಿಕೆಯದು ಅಲ್ಲವೆ ? ನೆನಪಲ್ಲಿ ಮರುಕಳಿಸುವ ಈ 
ಅನುಭವ ಈಗಲೂ ಧಾರವಾಡದ ಹುಡುಗನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆಯೆ ? ' ತಗ್ಗಿನ್ಯಾಗ : 
ಗಿಡದ ಗುಂಪು/ ಹೊಂಡದ ನೀರತಂಪು' - ಬಾಲಕ ಹಿಂದಿನ ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಇವು ಈಗಲೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇವೆಯೆ ? ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, ' ಆ ಹೊಂಡಗಳು ಈಗ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಬೇಂದ್ರೆ ಉತ್ತರ 
ಕೊಟ್ಟ ನೆನಪು, ಪದ್ಯದ ಭಾವ ನೊಸ್ಸಾಲ್ವಿಯಾದ ವ್ಯಾಕುಲದ್ದು ಎಂದು ಆಗ ನನಗನ್ನಿಸಿತ್ತು . ಅಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಆಗ ವಾದಿಸಿದ್ದ ಕೀರ್ತಿಯವರು ತಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅದೇ ನಿಲವು ತಳೆದಿದ್ದಾರೆ . ಹೊಂಡಗಳು 
ಈಗ ಇರಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ - ಅದು ಅಪ್ರಸ್ತುತವೆಂದು ಆಗಲೂ ನಾನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದವನಲ್ಲ. ಬೇಂದ್ರೆಗೆ 
ತಮ್ಮ ಸುತ್ತಲೂ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಗೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆಂಬುದು ನನಗೆ ಬೇಕಿತ್ತು . 
ಆದರೆ ಅವರ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಳಹಳಿಕೆಯ ಅಳುಬುರುಕು ಧಾಟಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನಂತೂ ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ಮನ 
ಸೋತ ಯಾರಾದರೂ ಒಪು ತ್ತಾರೆ. ಬಾಲಕನ ಈ ಅನುಭವ ಕೇವಲ ನೆನಪಲ್ಲ ; ಈಗಲೂ ನಿಜ 
ವೆಂಬಂತೆ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗಳಲ್ಲೂ ಮೈಪಡೆದಿದೆ : 
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ಗರ್ಭ ಗುಡಿಯೊಳಗ ಲಿಂಗೆ 
ನಿದ್ದಿಯೋಳಗ ನೋಡಿಧಾಂಗ 
- ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚತಾವ ನಮೋ ಎಂದು. . 
ಗವಿಯೊಳಗಿನ ದಾರಿ 
ಹರದಾರಿ ಹರದಾರಿ 

ಮಿಂಚಿತ್ತು ಚಂದ್ರಕಾರಿ ಒಂದು 
ನಿಂತ್ನ ಮೈಯಾಗಿ ಖಂಬ 
ಸೋಲ್ಯಾವ ಜಂಬಗಿಂಬ | 
ಆ ಹಿಡಿದಾನಕೈಯ ಶಿವನೆ ಬಂದು, 
ಎಚ್ಚರದಾಗ ಇದು 
ಹುಚ್ಚುಚ್ಚಾರ ಅನಿಸಿ 

ಎಲ್ಲಾರಕೂಡಕೈಮುಗಿದು 
ಬೆಂಡ ಬತ್ತಾಸ ಅಂತ 
ತಿಂತ್ಯನ ನುರಿಸಿಕೊಂತ 

* ಹೋಗತಿದ್ವಿ ಜಾತ್ರೆಗೆ ಜಿಗಿದು 
ಪದ್ಯದ ಮೈಯಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾಸ್ತವದ ವಿವರಗಳು , ನಾನೂ ಕಾಣುವ ವಿವರಗಳೇ 
ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಹಠ ತೊಟ್ಟ ವಿಮರ್ಶಕ ಶುಂಠನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆಯಂಥ ಓಜಸ್ಸಿನ ಕಪಿ 
ಬಹುಬೇಗ ನನಗೆ ಕಲಿಸಿದರು . ' ಸಣ್ಣ ಸೋಮವಾರ ದಲ್ಲಿ ಮರುಕಳಿಕೆ ಇದೆ ; ಆದರೆ, ಧಾರಣ 
ಶಕ್ತಿ ಸಾಲದ ಶೆಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಬಗೆಯ ಮರುಕಳಿಕೆ ಇದಲ್ಲ ; ಗೋಳಾಡುವ ಹೆಳಹಳಿಕೆಯಲ್ಲ, ಬಾಲ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಈಗಲೂ ಬೇಂದ್ರೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಇದು ಬಾಲ್ಯದ ಅನುಭವವೆಂಬುದು 
ಪದ್ಯಕ್ಕೊಂದು ಆದ್ರ್ರಭಾವವನ್ನು ತರುತ್ತದೆ ಅಷ್ಟೆ . ಬೇಂದ್ರೆ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಭಾವ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಹಗುರಗೊಳಿಸಿ ತಲೆದೂಗಿಸುವ ನಿಷಾ ಅಲ್ಲ ; ಮಂಕು ಬೂದಿಯಲ್ಲ. ಓದುಗನ ಅರ್ಧಂಬರ್ಧ 
ಗಮನಕ್ಕೆ ದಕ್ಕುವ ಪದ್ಯ ಇದಲ್ಲ ; ಏಕಾಗ್ರತೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಒಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಪದ್ಯ 
ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತದೆ. ಸೋಮೆಶ್ವರದ ಸಣ್ಣ ಹೊಂಡದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಗೋಕರ್ಣದ ಹತ್ತಿರ ಸಮುದ್ರ 
ಸೇರುವ ಶಾಲ್ಮಲಾ ನದಿಯ ವರ್ಣನೆ ಹೇಗಿದೆಯೆಂದರೆ : ಅದರ ಬಹಿರಂಗದ ಚಿತ್ರಣವೆಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ 
ಅಂತರಂಗದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಾಗಿ ಬಿಡುವ ಹಾಗೆ, ಹೀಗಾಗುವುದು ಕವನ ಒತ್ತಾಯಿಸುವ ತನ್ಮಯತೆಯನ್ನು 
ನಾವು ಪಡೆದಾಗ, ಆಗ ಮಾತ್ರ “ ಉಸಿರ ಹೆದೆಗೆ ಹೂಡಿದ ಗರಿಯೊಲು ಗುರಿಯ ನಿರಿಯಿಟ್ಟು 
ಅನುಭವ “ ಅನಾಯಾಸ ” ತೇಲಿ ಬರುತ್ತದೆ: 

ಶಾಲ್ಮಲಿ ಸಣ್ಣ ಬಾಲಿ 
ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ತಾಳೆ - ವಾಲಿ 

ಗರಿಗರಿ ಬನದಾಗ ಅಡಗಿ 3 
ಗಂಗಾ ಹೊಳಿಯಾಗಿ 
ಸಾಗರ ಬಿದ್ದು ಸಾಗರಕಾಗಿ 
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ಹೊರಟಾಳ ಗೋಕರ್ಣ ಕಡಿಗಿ. 
ಬೂರಲ ದೀಪಮಾಲಿ 
ನಂದಿಸಿ ಸೆಜ್ಜಿಸಾಲಿ 
ಗತ್ತಿನ ಸಪ್ಪಳಿಲ್ಲದ ನಡಿಗಿ 

( ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಕ್ಕೆ ನೋಡಿ: ಶೃಂಗದ ಬೆನ್ನೇರಿ ಪು. 115) 
ಬೇಂದ್ರೆ , ಮುಖ್ಯವಾಗಿ , ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿವಿಧ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯವೆಂಬಂತೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಕವಿ. ಹೇಗೆ ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನವರು ಅವುಗಳ ತೀವ್ರತೆ ಮತ್ತು ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನವರು ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾವಿಸಿರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನಿಸುವಷ್ಟು . ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ' ಸದ್ಯೋಜಾತ' ದ ತೇಜಸ್ಸಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಗ್ರಹಿಕೆಗೂ , ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಕಂದಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇಂದ್ರೆಗೆ ಅನ್ನಿಸಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ 
ಅಂತಂತೆಯೇ ಮೂಡಿಸಿಬಿಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೇಲಿನ ಪದ್ಯದ ಶಾಲ್ಮಲಿ ನದಿ ಆಸ್ತಿಕತೆಯ 
ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಕೇತವಲ್ಲ. ಅಂದರೆ , ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಾವು ಹಾಗದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕವಿಯ 
ಭಾಷೆ ಅಂಥ ಭಾವವೊಂದನ್ನು ನಮಗೆ ಥಟ್ಟನೇ ಹೊಳೆಯಿಸುತ್ತದೆ. ಕವಿ ಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿದ್ದ 
ಸಾಮಾನ್ಯನಂತೆ ಮಾತನಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಏಟ್ಸ್ನ ಆಶಯ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ಈ ಶಕ್ತಿ 
ಇನ್ನೂ ಉಳಿದ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ, ಬೇಂದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಆದಂತೆ , ಸಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇಂದ್ರೆ 
ಕಂಡ ಶಾಲ್ಮಲಿ ಶಾಲ್ಮಲಿಯಾಗಿದ್ದೆ ಹೇಗೆ ಹಲವು ಭಾವಗಳ ಸ್ಪುರಣೆಯನ್ನು ಕವಿಯಲ್ಲುಂಟು 
ಮಾಡಿದಳೋ , ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಅವಳು ಅವೇ ಭಾವಗಳನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸಬಲ್ಲಳು. ನಮ್ಮ 
ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಹುರಿಗೊಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಬೇಂದ್ರೆಯ ಭಾಷೆ ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಭಾವದ 
ತರಂಗಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಅತ್ತಿತ್ತ ಚಲಿಸದಂತೆ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಪದ್ಯದ ನಾದಶರೀರಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 
* ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ಥಿತಿ' ಗಳೇ ಬೇಂದ್ರೆಯ ಮುಖ್ಯ ಆಸಕ್ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ದಂತೆಯೇ , ಕವನ ಹುಟ್ಟುವ ಬಗೆ, ಕಾಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳೂ ಅದಮ್ಯ ಕುತೂಹಲದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳು. ' ಏಳು ಕನ್ನಿಕೆಯರು', ' ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷ ವೃಂದಾವನಂಗಳಲಿ','ಜೋಗಿ' – ಇವು ನಮ್ಮ ಏಕಾಗ್ರತೆ 
ಯನ್ನು ಬೇಡುವ, ಈ ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ನಾದದಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಹಿಡಿದಿಡುವ ಪದ್ಯಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಉಲ್ಲಾಸಗೊಳಿಸಿ , ಆ ಮೂಲಕ ಕವನಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೆಚ್ಚು 
ಒದಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಬೇಂದ್ರೆ ಬಳಸುವ ಸಾಧನಗಳು ಹೀಗೆ ಅನೇಕ 


ಬೇಂದ್ರೆ , ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನರಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಕವಿ ಎಂಬುದು ನನಗೆ 
ಮನದಟ್ಟಾಗಿದ್ದು ಬಿಎಂಶ್ರೀಯವರ ಕನ್ನಡ ಪ್ರೇಮದ ಪದ್ಯ ಒಂದನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಪದ್ಯ 
ಒಂದರ ಜೊತೆಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಯವರ ' ಮಾರ್ಗ ' ಮತ್ತು 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ' ದೇಸಿ' ಪ್ರಧಾನವಾದ ರಚನಾರೀತಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡದ್ದು ಕನ್ನಡದ ಮುಂದಿನ 
ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿ. ಬಿಎಂಶ್ರೀಯವರ ' ಲೌಕಿಕ' ಪ್ರಧಾನವಾದ ' ಮಾರ್ಗ ' ದುರ್ಬಲ 
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ವಾದಾಗ ಏನಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಬಿಎಂಶ್ರೀ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡ ತಾಯಿ , ಹಿರಿಯ ಮುತ್ತೈದೆ, ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳು ಹಿಂದುಳಿದಿದ್ದಾರೆಂದು ದುಃಖಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅಕ್ಕ 
ಪಕ್ಕದ ಮನೆಯವರಂತೆ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂಬ ಕೊರಗು ಇವಳಿಗೆ, ಬೇಂದ್ರೆಯ ಪದ್ಯ ' ಯಾರ . 
ನಿಂದವರಲ್ಲಿ ತಾಯೆ ? ಎಂದೆ ' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಿಎಂಶ್ರೀ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾಯಿ ಸಂಸಾರಿ ; 
ಬೇಂದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳು ಶಕ್ತಿದೇವತೆ , ಬಿಎಂಶ್ರೀ ಪದ್ಯದ ತಾಯಿ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯಾಗಬಲ್ಲಳು . 
ಅದು ರಾಜಕೀಯ ಪದ್ಯ ; ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಗಾರರನ್ನು ಉದ್ರೇಕಗೊಳಿಸಬಲ್ಲಂಥದ್ದು. ಆದರೆ ಬೇಂದ್ರೆ 
ಯದು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾದ ಭಾವವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಜಾನಪದ ಮತ್ತು ಆರ್ಷೇಯ ಪರಂಪರೆಗಳ 
ಸಂಗಮವಾಗಿ , ಶಕ್ತಿದೇವತೆಯಾಗಿ ಬೇಂದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ತಾಯಿ ಪದ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು . ಅವಳನ್ನು ಮಾತನಾಡಿಸುವವನ ದೃಷ್ಟಿ ಬೆಳೆದಂತೆ ಅವಳೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗು 
ತಾಳೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ ಗಂಡುಸಾದರೆ ನಿನ್ನ ಬಲಿ ಕೊಡುವೆಯೇನು ? ” ಎಂದು ಕೇಳಬಲ್ಲ ಅವಳು 
ಕಾಳಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದವನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಣ ಭಾವದಲ್ಲಿ ದೀನನಾಗಿ ತನ್ನ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥಿತಿ ತಲುಪುತ್ತಾನೆ - ಪ್ರಾರಂಭದ ಅಸಡ್ಡೆ ಅವನಲ್ಲಿಲ್ಲ . ತಾಯಿ 
ಮೊಗದಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯವನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದಾನೆ ಅವನು. ಆದರೆ ಅವಳೆನ್ನುವಂತೆ “ ಸಾಜವಾದರು ಪಕ್ಷ ವಧ್ಯ 
ಮಹುದು”, ಇಲ್ಲಿ ಚಕ್ರಾನುಸಾರಿಯಾದ ಚರಿತ್ರೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯಿದೆ. ಅವಳಲ್ಲಿ ರಾಜಕಳೆ ಸಹಜ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಈಗಿನದು ಅವಳಿಗೆ ಕೃಷ್ಣ ಪಕ್ಷ, ಅಂದರೆ , ಕಾಲ ಬದಲಾಗಬಹುದು. ಪದ್ಯದ 
ತಾಯಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳುವ ಕನ್ನಡಿಗ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ' ಬಗೆ ' ಯುವ ಈ ನಾಟಕ , ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾದ ಶಕ್ತಿ ಹೇಗೆ ಅನಾವರಣಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ಡಯಲೆಕ್ಟಿಕ್ ಆಗಿದೆ . ಬಿಎಂಶ್ರೀ ಪದ್ಯ 
ತಮಿಳರಿಗೂ ತೆಲುಗರಿಗೂ ಇಷ್ಟವಾಗುವಂಥದಲ್ಲ . ಬೇಂದ್ರೆಯದು ಐರ್‌ಲ್ಯಾಂಡಿನ ರಾಷ್ಟ್ರಗೀತೆಯ 
ಆಗಬಹುದು. 
- ಇಂಥದೇ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಆರ್ವತನ ಶೀಲ ಬದುಕಿನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಬೇಂದ್ರೆಯ ' ಮೊದಲಗಿತ್ತಿ ','ನೃತ್ಯಯಜ್ಞ ' ಮೊದಲಾದ ಪದ್ಯಗಳೂ ಪುರಾಣ, ಜಾನಪದ, ವಿಧ್ಯುಕ್ತ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸಮ್ಮಿನಳದಿಂದಾಗಿ ಭಾಷಾ ವಿಗ್ರಹಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


. ಬೇಂದ್ರೆಯ ಕಠಿಣ ರಚನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಬಲ್ಲ ಸಮರ್ಥ ಸಮಕಾಲೀನ ವಿಮರ್ಶಕರೆಂದರೆ 
ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತುಕೋಟಿ ಮತ್ತು ಶಂಕರ ಮೊಕಾಶಿ ಪುಣೇಕರ. ಆದರೆ ಇವರಿಗೆ ಬೇಂದ್ರೆ ನಂತರದ 
ಮುಖ್ಯ ಕವಿಯಾದ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ಅನುಭವವನ್ನು ಮೆಚ್ಚುವುದು – ಬೇಂದ್ರೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ 
ಮೆಚ್ಚುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅನುಮಾನ ನನಗಿದೆ. ಈ ನನ್ನ ಅನುಮಾನ ತಪ್ಪಾಗಿದ್ದರೆ 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ನಾನದನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ಮೆಚ್ಚುವ ಈ ಧೀಮಂತ ರಸಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಇಂಥ 
ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ನನಗೆ ಅನ್ನಿಸಲು ಕಾರಣ : ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧ ಪಡೆದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಬೇಂದ್ರೆಯ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾದಂತೆಯೇ , ಪ್ರಸ್ತುತದ ವಿಘಟನೆ ಅಡಿಗರನ್ನ , ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವನ್ನೂ ನಮಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತವನ್ನೂ ದಟ್ಟಕಾವ್ಯಾನುಭವವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಅಡಿಗರನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚುವುದು , ಬೇಂದ್ರೆಯ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲದ ಹಿನ್ನೋಟದ ಹಳಹಳಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ಹೊಗಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆಂಬ ದಿಗಿಲು ನನಗಿದೆ . 
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ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯ ಲೇಖನವೆಂದರೆ ಮಾಸ್ತಿಯವರು 
ಬೇಂದ್ರೆಯ ನಾದಲೀಲೆಗೆ ಬರೆದ ಮುನ್ನುಡಿ, ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನನೊಬ್ಬನನ್ನು ಹೀಗೆ ಅಳೆದು ತೂಗಿ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಿದ ವಿಮರ್ಶೆ ಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ದುರ್ಲಭವೆ. ನಮಗೆ ಸಂತೋಷ 
ಕೊಟ್ಟ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಾ ಬರಹಗಳಲ್ಲ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ನಮಗೆ ನಾಚಿಕೆಯಾಗುವ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ನಾವು ಬರೆದಿರಬಹುದು - ಅರಳು ಮರಳು ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಬೇಂದ್ರೆ ಮಾತ್ರ 
ಕನ್ನಡದಶ್ರೇಷ್ಠಕವಿ ಎಂದು ನಾನು ಬರೆದ ಮಾತು ಈ ಬಗೆಯ ಅವಿವೇಕದ್ದು. ಮಾಸ್ತಿ , ಬೇಂದ್ರೆ ಬಗ್ಗೆ 
ಬರೆದದ್ದು ಒಂದು ಕ್ಲಾಸಿಕ್ ಎನ್ನಬಹುದು. ಆ ಲೇಖನದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಬೇಂದ್ರೆ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಬೇಕು - ಅಷ್ಟು ದಿಟ್ಟವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇದೆ ಲೇಖನ. 


ಬೇಂದ್ರೆ ತಮ್ಮ ಹಲವು ಆಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು , ತಮ್ಮ ಅದಮ್ಯ ಬೌದ್ದಿಕ ಕುತೂಹಲದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಹಲವು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು , ಅನ್ನಿಸಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಆಗಿಸಬಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಮಾತಿನ ಮಾಂತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು , 
ಏಕತ್ರ ಸಂಘಟಿಸಿ ದುಡಿಸಬಲ್ಲಂಥ ಕವನ ಬರೆದರೆ ? ಬರೆಯಲಿಲ್ಲವೆ ? ಬರೆಯಬೇಕಿತ್ತೆ ? - ಇಂಥ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಅಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರ ಅಪಾರ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕೇಳಬೇಕಾದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಇವು. ಬೇಂದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ನಡುವೆ ಕಂದಕವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಿಜ. 
ಬೇಂದ್ರೆ ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತನಾಗಿ ತಾನು ನಂಬಿದ ದೈವದ ಜೊತೆಕವನಗಳ ಮುಖೇನ ಸಂಪರ್ಕ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು, ಒಬ್ಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನುಡಿ ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸಾಧನೆಯಾಗಿ 
ಕಾಣುವ ಪವಾಡದಲ್ಲಿ ನಿಜವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಬೇಂದ್ರೆ ಚೆಲ್ಲುವ ಕವಿಯೆಂಬುದೂ ನಿಜವೆ ; ಅವರ ಹಾಗೆ 
ಚೆಲ್ಲಿ, ಅವರಷ್ಟು ಫಲ ಪಡೆದ ಕವಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದುರ್ಲಭನೆಂಬುದೂ ನಿಜವೆ. 

- ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಜನಮನದಲ್ಲಿ ಬೇರಿಲ್ಲದ ಅರವಿಂದ ತತ್ಯದಮೂಲಕ ಬೇಂದ್ರೆ 
ತಮ್ಮ ಬಿಗಿತಗಳನ್ನು ಸಡಿಲಮಾಡಿಕೊಂಡರೇನೆ , ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ವಿಲಕ್ಷಣ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಕಡೆದಿಡುವ 
ಅವರ ಮಾತಿನ ಕಲೆ ದರ್ಶನದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಿದೆ 
ಯೇನೋ ಎಂದು ಅನ್ನಿಸಿದ್ದಿದೆ. ಬೇಂದ್ರೆಯ ಜೀರ್ಣಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅರವಿಂದರ ಅಮೂರ್ತ ತತ್ವಗಳು 
ಜನರ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಂತ ಸ್ಪಂದನ ಪಡೆದ ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಗಳಂತೆ , ಭಕ್ತಿಯ ಅನುಭಾವದಂತೆ, 
ಪುರಾಣಗಳಂತೆ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ನುರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅರವಿಂದರ ಕವನದ ಭಾಷಾಂತರವಾದ ಈ 
ಕೆಳಗಿನ ಸಾಲುಗಳು ನಮ್ಮಿಂದ ಬೇಡುವ ಸ್ಪಂದನದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯೇ ಸ್ವಯಂ ಉತ್ತೇಜಿಸುವುದೆಷ್ಟು , 
ಆರೋಪಿತ ಸಂಕೇತದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಾವು ಪಡೆಯುವುದೆಷ್ಟು ಮತ್ತು ಈ ಎರಡನ್ನೂ 
ಚಲನೆಗೆ ಹಚ್ಚುವ ನಾದದ ಅರ್ಥಾವಧಾರಣ ಶಕ್ತಿ ಎಂಥದು ಎಂಬುದು ಚರ್ಚೆಗೆ ಅರ್ಹ: 

ಓ ಸ್ವಪ್ಪಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಾ ಸೌಕಾರೂಢಾs ಗೂಢಾ 
ಯಾರವನೋ ಚಿರತರುಣಾ ಬಂದಾ 
ಹುಬೋ - ಅನಂಗನು ಚಿತೆಯಲಿ ಮಣಿಸಿದ ಕಬ್ಬೊ 
ಆಹಾ ಈ ಕಾಯಾ ಹಿರಣ್ಯಾ ಗರ್ಭಚ್ಛಾಯಾ 

- ಆಕೃತಿ ಬಂಧಾ...... 
-(ಸ್ವಪ್ನನೌಕೆ) 
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ಕೀರ್ತಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಅರವಿಂದರ ಈ ಪದ್ಯ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮರುಹುಟ್ಟು ಪಡೆದಿರಬಹುದು, 
ಆದರೂ , ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತವೇ ಮುಂದೆ, ಭಾಷೆ ಹಿಂದೆ . ಆದರೆ , ಕೀರ್ತಿಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ 
ಉದ್ದರಿಸುವ ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯಿಂದಲೂ , ಪುರಾಣ ಸಂಕೇತಗಳಿಂದಲೂ ಒಟ್ಟಿಗೇ 
ಅನ್ನೋನ್ಯವೆಂಬಂತೆ ಅರ್ಥ ಉತ್ತೇಜಿತವಾಗುತ್ತದೆ; ವಚನದ ಲಯ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಳಪಡಿ 
ಸುವ ಶ್ರುತಿಯಂತಿದೆ : 

ಕಾಳಿಕಂಕಣದಿಂದ ಮುನ್ನ 
ತ್ರಿಪುರ ಸಂಹಾರದಿಂದ ಮುನ್ನ 
ಹರಿವಿರಂಚಿಗಳಿಲ್ಲದ ಮುನ್ನ 
ಉಮೆಯ ಕಲ್ಯಾಣದಿಂದ ಮುನ್ನ , ಮುನ್ನ , ಮುನ್ನ 
ಆದಿ ಉಳಿವಿನ 

ಕೆಳೆಯ ನೀನು, ಹಳೆಯ ನಾನು ಮಹಾದಾನಿ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ 
ಅರವಿಂದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿದರೆ , ಬಸವಣ್ಣನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯದ ಜೀವಸ್ಪರ್ಶವಾಗದ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಸರ್ಕಸ್ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಂದೂ , ತನ್ನ 
ಆಣತಿಯಂತೆ ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ಅವು ಈಗ ತನ್ನನ್ನು ತೊರೆದದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಸಂಕೇತಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಣ 
ಕೊಡುವ ಕಚ್ಚಾ ಬದುಕಿಗೇ ತಾನಿನ್ನು ಮರಳಬೇಕೆಂದೂ ಏಟ್ಸ್ ತನ್ನ ಕೊನೆಗಾಲದ ಪದ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದಿವ್ಯದ ಧಾರಣಾಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಕಚ್ಚಾ ಬದುಕಿಗೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಬೇಂದ್ರೆಗಿಂತಲೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದ ಕವಿ ಇಲ್ಲವೇನೋ . ತಾಯಿ ಮಗುವಿಗೆ ಹೇಳುವ ಈ ಮಾತು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅಲೌಕಿಕವಾದ್ದು ಏನಿದೆ? : 

ನನ್ನ ಪಂಕದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಲೇಪವಿಲ್ಲದಿರುವೆ 
ನನ್ನ ಪಂಕಜವೇ ! 
ನನ್ನ ನೀರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ನೀರಾಳದಲ್ಲಿರುವೆ 
ನನ್ನ ನೀರಜವೇ !| 
ಒಡೆಯಲು ಬಾರದ ಒಡಪಿನಂತಿರುವೆ 
ಬಿಡಿಸಲು ಬಾರದ ತೊಡಕಿನಂತಿರುವೆ 


ಯಕ್ಷಾಂಗುಲಿಕೆಯಂತೆ ನಿನ್ನ ತೊಟ್ಟು ನಿನ್ನೆಲ್ಲ ಗುಟ್ಟರಿಯೆ ನಾನು 
ನವೋನವ ಚಮತ್ಕಾರವೆ ನೀನಾವ ಲೋಕದ ಜೀವಿ? 


ಕವಿಯಾಗಿ ತಾನು ಯಾರು, ಏನು ಎಂಬುದು ಬೇಂದ್ರೆಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿತ್ತು . ಇಲ್ಲಿ 
ಕೊಲ್ಲಾಪುರದಲ್ಲಿ ನಾನು ನಿನ್ನೆ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದ ಡಾ . ಥೋರೊ - ಬೇಂದ್ರೆಯ ಅಭಿಮಾನಿ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲೊ 
ಬ್ಬರು ಒಂದು ಘಟನೆ ಹೇಳಿದರು . ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡಮಿ ಸಭೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಿ ನೆಹರೂರವರು 
ಕವಿಗಳು ಸಮಾಜ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ದುಡಿಯಬೇಕೆಂದು ಕರೆಕೊಟ್ಟಾಗ ಸಭೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬೇಂದ್ರೆ ನೆಹರೂಗೆ 
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ಹೇಳಿದರಂತೆ : 'ನಿಮ್ಮಂಥವರ ಸಮಾಜಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ನೀವೇಕೆ 
ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಸೇವೆ ಕಾಣಲಾರಿರಿ ?' ಕನಿಸ್ಟರು ಆಳುತ್ತಿರುವ ಪೋಲೆಂಡ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೂ ಕಾರ್ಮಿಕರು , ರೈತರು ಅಧಿಕಾರದ ಗದ್ದುಗೆಯನ್ನು ಏರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ . ಆದರೆ ಬೇಂದ್ರೆಯ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ಜನ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಗದ್ದುಗೆಯೇರುವ ಮೊದಲೇ , ಅದಕ್ಕೂ ಎತ್ತರವಾದುದನ್ನು 
ಏರಿದ್ದಾರೆ . ಬೇಂದ್ರೆಯಿಂದಾಗಿ ಜನರ ಭಾಷೆ ಏನನ್ನಾದರೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡು 
ಕನ್ನಡದ ವ್ಯಾಸಪೀಠವನ್ನೇರಿದೆ. 
- ಕವಿಯಾಗಿ ಅರವಿಂದರು ದೊಡ್ಡವರೊ , ಬೇಂದ್ರೆಯೊ ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ ತುಂಟು 
ತನದ ಫಲವಾದ ಒಂದು ಕಥೆ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸುವೆ: ಜರ್ಮನಿಯ ಹೈಡಲ್‌ಬರ್ಗ್ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ದಿಂದ ಸಂಶೋಧನೆಗೆಂದು ಪ್ರೊ . ಲೂಟ್ಟೆ ಮೈಸೂರಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು. ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಲೆಂದು 
ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿದ್ದ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆಗೇ ಹಾಕುವಂತೆ ಹೇಳಿದೆ . 
ನಾನು ಅನುಮಾನಿಸಿದಂತೆಯೇ ಬೇಂದ್ರೆ ತಮ್ಮ ಸಂದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅರವಿಂದರನ್ನು ಅವತಾರ ಪುರುಷ 
ರೆಂದರು ; ದೇವಾಂಶ ಸಂಭೂತರೆಂದರು. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯವಾಗಿ ಇಬ್ಬರದರಲ್ಲಿ ಯಾರದು ದೊಡ್ಡದು 
ಎಂಬ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ " of course, mine ' ಎಂದುಬಿಟ್ಟರು. 

. ಕಾವ್ಯದ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಸ್ವರೂಪ, ಅದರ ಬಿಗಿ, ಅದರ ಕಷ್ಟ , ಅದು ತರುವ ಏಕಾ 
ಗ್ರತೆಯ ಸುಖ , ಪ್ರೇಮಕ್ಕೂ ಅದಕ್ಕೂ ಇರುವ ನಂಟು, ಅದರ ಮಣ್ಣು ಮಾತ್ರ ಗರ್ಭಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ 
ಆಕಾಶ, ಈ ಮಣ್ಣನ್ನು ಹದದಲ್ಲಿಡುವ ಸಮೃದ್ದ ಅನುಭವದ ಜನಜೀವನ - ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತೀವ್ರ 
ವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ದೊಡ್ಡ ಕವಿಯೆಂದರೆ , ಬೇಂದ್ರೆ , 


ಕೊಲ್ಲಾಪುರ 
10 ಜನವರಿ 1982 


Quero & dosestas 


ಓದಿ: ಶೂದ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆ ಕುರಿತ ಲೇಖನಗಳು ಡಿ. ಆರ್ . ನಾಗರಾಜ 

ಮತ್ತು ಕಿ, ರಂ . ನಾಗರಾಜರಿಂದ ಡಿಸೆಂಬರ್ 1981 ರ ಸಂಚಿಕೆ 
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ಶುಭಾಶಯಗಳೊಡನೆ : 


STAY AT 


мм 
MM MM 
M M M 

M 


M 


HOTEL MOURYA 
BOARDING & LODGING 


ಶಿಲ್ಪಶ್ರೀ ರೆಸ್ಟೋರೆಂಟ್ 


ಶಾಖಾಹಾರ ಮತ್ತು ಸಸ್ಯಾಹಾರ ತಿನಿಸುಗಳಿಗೆ 


ಶಿಲ್ಪಶ್ರೀ , ಗಾಂಧಿ ಚೌಕ, ಮೈಸೂರು 

Dejo : 25979 


Rajan Buildings 
Hanumantha Rao Road , 
MYSORE 

Phone: 26679 -82 


With compliments : 


With best compliments from : 


SSSSSS 
SSSSSS 
SSSSSS 


MS SYNTH ORG 

CHEMICALS 
C - 56 , Industrial Estate 

MYSORE- 20 . 


SUNANDA 
Aromatic Industries 


Prop : Lion . C .R .BALAKRISHNA 


KR S. Road , MYSORE- 16 
Phone : 23191 , 23146 , 23286 . 


Phone: 25676 


FOR FESTIVE FUNCTIONS Orr Cee Electronics 

Limited . 


USE 

Mfgrs . of: Professional Grade 
GOPIKA KASTURI | 
Plastic Film Capacitors . 
Darbar Agarbathi Factory, No. 45 ,Metagalli, 

K . R . S . Road , MYSORE - 16 . 


Gopika Perfumery works 

MYSORE - 4 


Reg Office : "' The Bangalore Place 

Compound" , Bangalore 


Phone: 23792 


Phone : 25766 - 20866 


ತಿದ್ದುಪಡಿ 
ರುಜುವಾತು - 3ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಶ್ರೀ ಎಸ್ . ಎನ್ .ಮೂರ್ತಿಯವರ ' ಜಾತಿ: ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ' 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಡಾ || ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮೊದಲು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರಾಗಿ ಮತಾಂತರ ಹೊಂದಿದರು ಎಂದಿದೆ . 
ಇದು ವಾಸ್ತವವಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರೀ ಮೂರ್ತಿಗಳು ನನಗೆ ಬರೆದು ತಿಳಿಸುತ್ತ ತನ್ನಿಂದಾದ ತಪ್ಪಿಗಾಗಿ 
ಓದುಗರ ಕ್ಷಮೆ ಕೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ತಪ್ಪನ್ನು ಶ್ರೀ ಜವರಯ್ಯನವರೂ ನನಗೆ ಬರೆದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಲೇಖಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆ ಬದ್ಧವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ , ನಿಜವಲ್ಲದ ಸಂಗತಿಯೊಂದನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಪಾದಕನಾಗಿ ನಾನು ಓದುಗರ ಕ್ಷಮೆ ಕೇಳುತ್ತೇನೆ. 

Quero brosclans 


“ ಮುರಿದು ಕಣ್ಣಿಟ್ಟರೆ ಮುಕ್ತಿಯ ಕಾಂಬ' ( ಪುಟ 483 ರುಜುವಾತು - 4 ) ಎಂದಿರುವುದು 
“ ಮುರಿದ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟರೆ ಕ್ಷಣಕೆ ಮುಕ್ತಿಯ ಕಾಂಬ' ಎಂದಾಗಬೇಕು. 
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ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸ್ಮರಣೀಯ ಸಂವತ್ಸರಗಳು 


1956 ರಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಹಂಚಿಹೋಗಿದ್ದ ಕನ್ನಡ ನಾಡು ಒಂದಾಯಿತು. ಕನ್ನಡಿಗರ 
ಕನಸಾದ 'ಕರ್ಣಾಟಕ ' ನನಸಾಯಿತು. ಭವ್ಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ 
ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಳೆದ 25 ಸಂವತ್ಸರಗಳು ಸ್ಮರಣೀಯ . 

ರಾಜ್ಯದ ಆದಾಯ ಕಳೆದ 25 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 495 ಕೋಟಿರೂ . ಯಿಂದ 4796 ಕೋಟಿ 
ರೂ . ಗಳಿಗೇರಿದೆ, ತಲಾ ವರಮಾನವು 230 ರೂ . ಗಳಿದ1357 ರೂ . ಗಳಿಗೆ ಏರಿದೆ. ಆಹಾರ 
ಉ ಾದನೆ 31 ಲಕ್ಷ ಟನ್‌ಗಳಿಂದ 1979 - 80 ರಲ್ಲಿ 70 ಲಕ್ಷ ಟನ್‌ಗೇರಿದೆ. ಇದು ಸಾಧನೆಯ 
ಸಂಜೆ 3 . ಭೂ ಸುಧಾರಣೆ ಕಾಯದೆಯನ್ನಯ ಗೇಣಿದಾರರಿಂದ ಬಂದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಜಿಗಳನ್ನು 
ರಜತಮಹೋತ್ಸವದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಲೇವಾರಿ ಮಾಡಲಾಗುವುದು . ಇದರಿಂದ ಸುಮಾರು 5 
ಲಕ್ಷ ಗೇಣಿದಾರರು ಭೂ ಒಡೆತನ ಪಡೆಯಲಿದ್ದಾರೆ. ಸುಮಾರು ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಭೂಹೀನರು , 
ದುರ್ಬಲ ವರ್ಗದವರಿಗೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ವಿತರಣೆ ಮಾಡಲಾಗುವುದು . 

ಹರಿಜನರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ 138 ಕೋಟಿ ರೂ . ಗಳ ವಿಶೇಷ ಯೋಜನೆಯೊಂದನ್ನು 
ರೂಪಿಸಲಾಗಿದ್ದು , ವಿವಿಧ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಇಲಾಖೆಗಳು ಆಯ್ದ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಜಾರಿಗೊಳಿಸು 
ತಿದ್ದಾರೆ. ಗಿರಿಜನರಿಗಾಗಿ 3 . 8ಕೋಟಿ ರೂ . ಯೋಜನೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದೆ . 
- ವಿದ್ಯುತ್ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಕಳೆದ 25 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 179 . 2 ಮೆಗಾವ್ಯಾಟ್ದಿಂದ 1445 
ಮೆಗಾವ್ಯಾಟ್‌ಗೆ ಏರಿದೆ. ರಾಜ್ಯದ 63 ಪ್ರತಿಶತ ಹಳ್ಳಿಗಳು ವಿದ್ಯುತ್ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ 78 ಪ್ರತಿಶತ ಜನತೆಗೆ ಲಾಭವಾಗಿದೆ , ಕಾಳಿಯೋಜನೆಯ ಎಲ್ಲ ಘಟಕಗಳು ಮತ್ತು 
1983 ರಲ್ಲಿ ರಾಯಚೂರು ಥರ್ಮಲ್ ಘಟಕ ಪ್ರಾರಂಭವಾದರೆ ವಿದ್ಯುತ್ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾವಲಂಬಿಯಾಗಬಹುದು. 

ಪ್ರತಿ ಹಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ತಾಂಡಾಗಳಿಗೆ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದು ಸರ್ಕಾರದ ಗುರಿ . 
ಮಂಗಳೂರು ಮತ್ತು ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ ಸಾಧನೆಯ ಮಹತ್ತರ ಹಂತ . 
ದುರ್ಬಲ ವರ್ಗದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಉಚಿತ ಶಿಕ್ಷಣ,ಊಟ ವಸತಿ ಸೌಲಭ್ಯ , ಹರಿಜನ ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಮಂದಿರಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ . ಜನಸಂಖ್ಯೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಏರಿದರೂ ಸಾಕ್ಷರರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಳೆದ 25 ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿಗುಣಗೊಂಡಿದೆ. 

ರೈತರಿಗೆಕೋಟ್ಯಾವಧಿ ರೂ . ಗಳ ಪರಿಹಾರ. ಹತ್ತು ಎಕರೆವರೆಗೆ ಭೂಕಂದಾಯ ರದ್ದು . 
ಸಣ್ಣ ರೈತರಿಗೆ ತಕಾವಿ ಸಾಲ ವಿನಾಯಿತಿ, ವಿದ್ಯುತ್ ಪಂಪಸೆಟ್ ದರಗಳಲ್ಲಿ ಇಳಿಕೆ , ಬರಗಾಲ ಪೀಡಿತ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಣ್ಣ ರೈತರ ಒಕ್ಕಲುತನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳಲು 21 ಕೋಟಿರೂ ಸಹಾಯ 
ಧನ. ಸರ್ಕಾರದ ರೈತರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಕಳಕಳಿಯ ದ್ಯೋತಕ. 

- ಪ್ರತಿ ಹಳ್ಳಿಗೂ ಕುಡಿಯುವನೀರು ಈ ವರ್ಷದ ಗುರಿ , ಕಲಾವಿದರಿಗೆ ಮತ್ತು ಕ್ರೀಡಾಪಟು 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ಸಂಕಷ್ಟಕ್ಕೊಳಗಾದವರಿಗೆ ಸಹಾಯ , ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಯೋಧರಿಗೆ ಪಿಂಚಣಿ. 

- ಜಿಲ್ಲೆ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದ ಸಭೆ, ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ಜನತೆಯ 
ಮನೆ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವುದು . ಹಿಂದುಳಿದ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಗಮನ 
ಕೊಡುವುದು, ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಜನರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಇದರ ಉದ್ದೇಶ. 


ನಾಡ ಕಟ್ಟುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಮುನ್ನಡೆಯೋಣ. 

25 – ಕರ್ನಾಟಕದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವರ್ಷಗಳು 


ಪ್ರಕಟಣೆ: ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರದ ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಾರ ಇಲಾಖೆ 


ಜನವರಿ- ಮಾರ್ಚ್ ೮೨ ೧123 


ಸಾದರ ಸ್ವೀಕಾರ 


೧ ಕಟಾಕ್ಷ (ವೈಚಾರಿಕ ಬರಹಗಳು) | ಲೇ -ಶ್ರೀಮತಿ ಸುಧಾಮೂರ್ತಿ. 

ಲೇ - ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ, ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ . 
ಪ್ರಕಾಶನ , ಅಂಕೋಲಾಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ, 

೧೦ ಸ್ವಾಮಿ ನಮ್ಮಪ್ಪ (ರೇಡಿಯೋ ನಾಟಕಗಳು) 
ಬೆಲೆ - 9 .50 

- ಲೇ . ಎಚ್ , ಹಂಪಿಹೊಳೆ, 

[ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕೂ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಾಶಕರು 
೨ ಮೊಗಸಾಲೆಯ ನೆನಪುಗಳು ( ಕವನಸಂಕಲನ) ಮನೋಹರ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ , ಧಾರವಾಡ, ಬೆಲೆ 
ಲೇಡಾ|| ನಾ . ಮೊಗಸಾಲೆ, ಸ್ನೇಹ ಪ್ರಕಾಶನ, ಸಾದಾ 10. 00 ರೂ . ಕಾಲಿಕೊ 15.00ರೂ .. 
ಉಡುಪಿ, ಬೆಲೆ - 6 .50 ರೂ . 

೧೧ ಮದುವೆಯ ಮೊದಲ ವರ್ಷ (ಪ್ರೇಮ 
೩ ಜೀವನಗೀತೆ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 

ಪತ್ರಗಳ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ಪದ್ಮಾ , ಕೆ.ಎಸ್ - 
- ಲೇ - ವಿಭೂತಿ ಅಂದಾನಪ್ಪ . ಅಂಪನಿ ಪ್ರಕಾಶನ , 

ಉಮಾಪತಿ , ರಂಜನ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು. 
ಬೆಳ್ಳ↑ , ಬೆಲೆ - 6.00 ರೂ . 

ಬೆಲೆ - 15 .00 ರೂ 
೪ ಪರಾಗ ( ಕಾದಂಬರಿ) 
- ಲೇ - ಗುಡಿಬಂಡೆ ಪೂರ್ಣಿಮ . ವಿವೇಕೋದಯ - ಮನು ಎಲ್ಲಿ ( ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಲೇ - ಕೆ. ಎಸ್ .ಉಮಾಪತಿ , ರಂಜನ ಪ್ರಕಾಶನ , 
ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ , ಗುಡಿಬಂಡೆ , ಬೆಲೆ - 7. 00 ರೂ . 

ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ- 20 . 00 ರೂ . 
೫ ಯಶವಂಶಚಿತ್ತಾಲ ( ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಯನಗಳು) 

೧೩ ಸಂಬಂಧಗಳು.( ಸಣ್ಣಕಥೆಗಳು ) 
- ಸಂ : ಜಿ . ಎಸ್ . ಭಟ್ಟ . ಮಿತ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಲೆ - ಟಿ. ಜಿ . ರಾಘವ.ಸೆಹ ಪ ಕಾಶನ ಬೆಂಗಳೂರು, 
ಮೈಸೂರು, ಬೆಲೆ - 16. 00 ರೂ . 

ಬೆಲೆ - 10 . 00ರೂ . 
೬ ಹೊಕ್ಕಳು ( ಮಿನಿ ಪೋಯ ) . 

೧೪ ನಡಿಯಪ್ಪ ನಮ್ಮ ನಾಡೀಗೆ ( ಬಳ್ಳಾರಿ 
- ಲೇ - ಜಿ . ಎಸ್ . ಅವಧಾನಿ , ಶೃಂಗಾರ ಪ್ರಕಾಶನ, , , , 
ಹೊನ್ನಾವರ, ಬೆಲೆ- 1 . 25 ರೂ 

- ಸಂ - ಕೆ . ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಗೌಡ, ಮೇಟಿಕೊಟ್ರಪ್ಪ , 
೭ ಒಂದಿಷ್ಟು ಕತೆಗಳು (ಸಣ್ಣಕತೆಗಳ ಸಂಕಲನ) ಪ್ರ : ಯುವಕರ ಸಂಘ , ರಾಮನಗರ, ಹಗರಿ 
ಲೇ - ಬಿ . ಟಿ . ದೇಸಾಯಿ , 

ಬೊಮ್ಮನಹಳ್ಳಿ , ಬೆಲೆ -8.00 ರೂ . 
೮ ಪುಟ ರಾಜಕುಮಾರ (ದೃಷ್ಟಾಂತ ಕಥೆ) ೧೫ ಪಾದರ್ ಸೆರ್ಗಿಯಸ್ ಕಿರು ಕಾದಂಬರಿ) 
ಲೇವಲ: ಆಂತ್ವಾನ್ ದ ಸೇಂತ್ ಎದ್ದು ಪೆರಿ ಮೂಲ : ಟಾಲ್ ಸಾಗರ್ , ಅನು : ಟಿ. ಪಿ . 
ಅನು : ಶ್ರೀ ಜಿ. ಸಿ .ತರ. 

ಅಶೋಕ, ಮಾನಸ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರು. ಬೆಲೆ 

5 . 00 ರೂ . 
೯ ಅಟ್ಲಾಂಟಿಕ್ ದಾಚೆಗೆ ( ಪ್ರವಾಸ ಕಥನ) 
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ಪ್ರ ಗತಿ ಮ೦ತ್ರ 

60 ತಿಂಗಳಿಗೆ 
120 ತಿಂಗಳಿಗೆ 


ರೂ . 610 


ರೂ . ಒಂದು ಸಾವಿರ ! 
ರೂ . ಒಂದು ಲಕ್ಷ ! 


ರೂ 


37, 200 


ಪ್ರಗತಿ ಕ್ಯಾಷ್ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್ ನಲ್ಲಿ 
ನಿಮ್ಮ ಉಳಿತಾಯ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿ . 


ಸಿಂಡಿಕೇಟ್ ಬ್ಯಾಂಕು 


ಉಳಿತಾಯದ ಹರಿಕಾರ 


ಜಯಪ್ರಕಾಶ ನಾರಾಯಣರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ 


ಪಿ . ಯು . ಸಿ. ಎಲ್. 
ನಾಗರಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರಗಳಿಗಾಗಿ ಜನರ ಒಕ್ಕೂಟದ 
ಸದಸ್ಯರಾಗಿ, 


ವಿವರಗಳಿಗೆ ಬರೆಯಿರಿ : 

ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 
ಸಂಘಟನಾ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ 
849 , ಟಿ . ಕೆ . ಲೇಔಟ್ 
ಮೈಸೂರು- 570 009 
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With Best Compliments from : 


EXTRAVVERTEX > 

* * BÁNTALER * * 
GURURAJA TRADERS 


BANGALORE 


RUJU VATHU 


R. No. 36592/ 8 


ಪ್ರಿಂಟರ್ ಪ್ರಕಾಶನ 


16 , ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ ರಸ್ತೆ , ಬೆಂಗಳೂರು- 560 001 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಹಳೆಯ -ಹೊಸ ಲೇಖಕರ ಕಥೆ, ಕಾದಂಬರಿ , 
ನಾಟಕ , ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ , ವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ , ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳ ಅನುವಾದಿತ 
ಕೃತಿಗಳು , ವಿಜ್ಞಾನ, ಮಾನವಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಸುಲಭ 

ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಓದುಗರಿಗೆ ಕೊಡುವ ಹೊಸ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಂಸ್ಥೆ . 


ಮೊದಲ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳು ಸದ್ಯದಲ್ಲೇ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗೆ ಬರಲಿವೆ. 


ಮಾಲೀಕರು: ದಿ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್ ( ಮೈಸೂರು) ಲಿಮಿಟೆಡ್ . 
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